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Meleklere Iman Neden Onemlidir?

Why Belief in the Angels Matters?

OZ Meleklere iman; Islam akaidinde, Kur'an kokenli olarak iman etmenin ikinci ilkesidir. Za-
manla melek inanci farkli mecralara evrilmis, Kur'an'in ve Hz. Peygamberin konumlandirdig:
yapidan kopmustur. Bunun sebebi; Allah’a zait sifatlarin atfedilmesi ve bu nedenle de zait sifatlar
zamana ve mekéna taalluk ettiklerinden Allah ile miimkiin 4lem ve 6zelde de insan bagindaki
biitiin iliskileri sifatlar tstlendiginden meleklere imanin fonksiyonelligi kaybolmustur. Bununla
beraber ilk donem akaid kitaplarinda melekler mi insan mu istiin tartigmalar1 yapilirken
miiteahhirin dénemde bu istiinlik tartigmasiz insana verilmistir. Bu makalede; meleklere iman;
hem akaidin konusu olarak ve hem de miimin insanin hayatinda neden 6nemlidir mevzusu
Kur’an, hadis baglaminda yeniden yorumlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Melek; iman; ahiret; ahlak; sorumluluk; din ve felsefe; Islam inanc1

ABSTRACT Belief in angels is the second principle of Islamic creed, originating from the Qur'an.
Over time, belief in angels evolved into different areas and broke away from the structure posi-
tioned by the Quran and the Prophet. The reason of this repositioning is that the attribution of
extra qualities to God that added temporality and spatiality. Since God deals with all the relations
between the universe and man as the subject of attributes, belief in angels has lost its functionali-
ty. However, while discussions of whether angels or man were superior have been held in the
formation period of Islamic creed, this superiority was given to man in the subsequent times. In
this article, belief in angels as part of creed and its importance in the life of a believer are re-
explained in the context of the Quran and hadith.

Keywords: Angel; faith; hereafter; morality; resposibilty; kalam ve falsafa; Islamic creed

EXTENDED ABSTRACT
The purpose of this article is to deal with the concept of Angel in Islamic creed critically.

Belief in the existence of angels is one of the fundamental articles of faith in Islam. Muslims
believe in angels, unseen beings who worship God and carry out God’s orders throughout the
universe. Belief in the Angels of God is the second principle of belief in Islamic creed, originating
from the Qur'an. The Quran is the principal source for the Islamic concept of angels, Over time,
belief in angels evolved into different areas and broke away from the structure positioned by the
Quran and the Prophet. The reason of this repositioning is that the attribution of extra qualities
to God that added temporality and spatiality. Since God deals with all the relations between the
universe and man as the subject of attributes, belief in angels has lost its functionality. However,
while discussions of whether angels or man were superior have been held in the formation peri-
od of Islamic creed, this superiority was given to man in the subsequent times. In this article, be-
lief in angels as part of creed and its importance in the life of a believer are re-explained in the
context of the Quran and hadith.
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Belief in the existence of angels is one of the fundamental articles of faith in Islam.Muslims believe that angels were created by God
from light. They carry out God’s commandments in nature and the universe. Muslims believe in the existence of angels because God talks
about them through His revelations.

Angels are intermediary entities between God and other creatures in the contingent world. Because human beings are not directly
subjected to God's essence and attributes and are not competent to have a relationship. An image of God resembling to a human cannot
solve a possible problem. Therefore, in the metaphysics of Islam, belief in angels as the basic credal principle has taken the second place
in asset positioning.

At the same time, belief in angels shows that existence is not limited if only matter. It is also the belief that there is a real universe
beyond the material reality. No human affair is hidden in this realm, that is, the realm of angelic. Everything is obvious. According to
man, many things that are absolutely unseen in this world will be evident in the hereafter. With these facts, human life will be organized
in the world according to this belief.

The existence, names and attributes of God are obvious. It is the entity that we do not have the power or the means to know and
recognize its existence due to the intensity of its appearance. However, we have the opportunity to know God and His knowledge about
existence through what He informs us. In this respect, Allah informs the divine meanings to Gabriel, and Gabriel conveys those mean-
ings to the prophets in the language that the prophets can understand. For this reason, in the metaphysics of Islam, firstly accepting Al-
lah, then believing in the position of the supreme being possible of Gabriel and Gabriel's positioning and reproduction of the Book,
which has divine meanings, becomes evident.

Despite its importance in Islamic creed, belief in angels was unfortunately almost never mentioned in the theology of ahl al-
Sunnah, in contrast to its frequency in the Qur'an. This is because addition of extra attributes to God with respect to His presumed tem-
poral and spatial activity, God deals with all the relations between the universe and man instead of angels, who have different existential
status within themselves, that is, not all angels share the same position.

Even though discussions about whether angels or man were superior have been held in the earlier period of creedal books, this su-
periority was decisively given to man in the later period. In this article, belief in the angels as the subject of Islamic creed and its signifi-
cance in the life of a believer are reexamined in the context of the Quran and hadith.

elek; elk veya mel’ek kokiinden haberci, elgi,! giiclii-kuvvetli, tasarrufta bulunan, yéneten
anlamlarina gelen varhigin/varliklarin ismidir.2 Bu varliklarin gorevi; Allah ile insan arasin-
daki mesafeyi (Allah’1 her manada tenzih i¢in) birlestirmek, ilahi plani ve kanunlarn bildirip,
bu bilgi mucibince Allah’a itaat edip, fiilde bulunmaktir.? Melekler, farkli suretler alabilen ve
duyularla algilanamayan soyut/nurani varliklardir. insanlar topraktan, cinler atesten ve melekler nurdan
varliklardir.* Ancak Imam Maturidi'nin de ifade ettigi iizere ontolojik konumlar1 ayni olan cin ve melek-
lerin varolus statiileri farklidir. Cin, atesten oldugundan maddilikten tam arinamamistir. Ancak melekler
suurlu bir sekilde ve hatta iradi olarak ifa ettikleri salih ameller neticesinde tam arinma saglamis ve

maddilikten kurtulup nurdan varhlar olmusglardir.>

Melekler miimkiin dlemde Allah ile diger mahlukat arasinda araci varliklardir. Ciinkii insan, dogru-
dan Allah’in zat1 ve sifatlarina muhatap olup, iliskide bulunacak yetkinlikte degildir. Bu iletisimde, insa-
nin dogrudan Allah’in sifatlar1 ya da esmas: ile muhatap olmasi, Allah’in isim ve sifatlarinin sinirh insan
aklimin tasarrufu altina gireceginden ve bu durumun da Mutlak Allah inanci ile gelisecegi ortadadir.
Eger Allah’in sifatlar1 zamana ve mekana konu olurlarsa/taalluk ederlerse bu durumda insanlar Allah1

kendileri gibi diisiinmeye baslarlar. Insana benzeyen bir tanri; insani ya da miimkiin olan bir sorunu ¢&-

1 Bkz. Ibn Manzur, Lisaniil-Arab, Daru Sadr, Beyrut, 1955, c.10, 5.496.

2 Sait Ozervarli, “Melek”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2004, c.29, s. 40; Ragib el-Isfahani, e/-Miifredat, (gev. Yusuf Tiirker), Pinar Yayinlari, Istanbul,
2007, 5.1393.

3 Sait Ozervarl, “Melek”, 7DV Islam Ansiklopedisi, Tstanbul 2004, c. 29, s. 38 vd.

+ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/168; Miislim Zithd/10, “O, cinlerden idi (kine mine’l-cinni) beyanina gelince, buradaki kane lafzi, sonradan cinlerden oldu,
sire manasina gelebilir. Hasan-1 Basri'nin melekler nurdan, Iblis ise atesten yaratilmistir, bicimindeki soziine gelince, ashinda buradaki ndr ile nar ayni sey-
dir. Clinkii Aziz ve Celil Allah cinleri cann, 6z atesten yarattigini haber vermistir. Bir goriise gére méric atesin alevi demektir.” Ebt Manstir el-Matiiridi,
Te'vilatul-Kur an, (gev. Bekir Topaloglu), Ensar Nesriyat, istanbul, 2015, c. 1, s.114-115. “Melekler nurdan yaratildi. Cinler dumanli alevden, atesten (nar)
yaratildilar.” Miislim, Ziithd ve Rekaik; 60

5 “Ilke olarak meleklerden isyan ve Allah’a kars1 cikis hususu diisiiniilmeyecek olsaydi O’na itaatkar olup boyun egislerinin 6vgiiye vesile edilmesinin bir
anlami kalmazdi.” Eb Manstir el-Maturidi, 7e vilatii/-Kur'an, (cev. Bekir Topaloglu), Ensar Nesriyat, Istanbul, 2015, c.1, s114-115.
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zemez. Bu sebeple, Islam metafiziginde meleklere iman; temel ilke olarak varlik konumlandirilmasinda,

ikinci sirada yer almig bulunmaktadur.

Meleklere iman; imanin ikinci ilkesi olmasina ragmen, Ehl-i Siinnet kelaminda bu mevzu ne yazik
ki, -Kur’an’da s6z konusu edildigi manada- hemen hemen hi¢ bahis konusu edilmemistir.® Kanaatimizce
bunun sebebi, Allah ile sifatlarini birbirinden ayirmalar: ya da zata zait sifatlari kabul etmelerinden kay-
naklanmaktadir. Ciinkii Allah’in zatina zait sifatlar1’ kabul edilince bu sifatlar, meleklerin yiiriittiikleri
gorevleri zaten tstlenmis olmaktadirlar. Yani sifatlar, zamana ve mekéana taalluk ederek, miimkiin var-
liklarla miimkiin alemde iligki i¢ine girmis bulunuyorlar. Ayni zamanda meleklere iman, varligin sadece
maddeden ibaret olmadigina, bu maddi gercekligin Gtesinde bir hakikat Aleminin var olduguna da inang-
tir. Bu leme yani melekut alemine higbir insani sey gizli degildir; her sey apaciktir. Insana gére bu diin-
yada mukayyet gayb olan bircok husus, ahirette apacik olup/olacak bu gerceklerle insan birebir muhatap
olacag1 ve insanin ya da inanan insanin ona gore hayatini bu diinyada diizenlemesi gerektigi kendisi ta-

rafindan kabul gérecek ve hayatini ona gore diizenleyecektir.

I IMAN'DA ONTOLOJIK KONUM

“Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara peygamberlere ina-
nir...” (Bakara, 2/177) “Kim Allah’y, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giiniinii inkér
ederse tam manasi ile sapmistir.” (Nisd, 4/136) “Peygamber, kendisine Rabbinden indirilene iman etti.
Miiminler de iman ettiler. Hepsi Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine inandilar.” (Baka-
ra, 2/285). Bu ayetler, inancta/imanda hangi varliga hangi statiide inanacagimizin ontolojik konumunu
bize bildirmektedirler. “Kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diigman olursa
bilsin ki, Allah da ink4rc1 kéfirlerin diigmanidir.” (Bakara, 2/98)

[lahi olan bu anlatimlar; imanin varlik konumunu belirlemede énemli siralamalar: bize takdim et-
mektedir. Uzerinde durulmas: gereken husus, meleklerin imanin olmazsa olmazi varliklar olup imanin
ikinci ilkesi olarak kendilerine ilahi kelamda yer bulmus olmalaridir. Ayni zamanda genel melekler ale-
minden ayr olarak, Cebrail’e ve Mikail’e diigmanligin kafirlerin isi oldugunun belirtilmesi (Bakara, 2/98)
ise kayda degerdir. flahi alanin kéinata dogrudan etki eden temel iki varlig1 Cebrail ve Mikail'dir. Allah
adina kéinatta ilahi bilgilendirmeyi Cebrail, yine kéinat1 Allah adina idare eden de Mikail'dir. Onlara
diismanhk Allah’in kéinattaki failligini reddetmek veya tartismaya a¢mak manasina geldigin-

den/geleceginden Allah, bu hususta uyarida bulunmaktadir.

Allah; varlig1, esmasi ve sifatlar1 bedihi, zuhurunun siddetinden varligini bilmeye ve tanimaya gii-
ciimiiziin, imkadnimizin olmadig: varliktir. Ancak Allah’1 ve O'nun varlik hakkindaki bilgisini/hitkmiinii
O’nun bize bildirdikleri ile miimkiin varlig1 ve O’'nun zuhura konu olan fiillerini kapasitemiz kadar bile-

bilme imké&nina kavusabiliyoruz. Bu itibarla Allah, ilahi manalar1 Cebrail’e, Cebrail de o manalar1 Pey-

6 Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Serhul-Mevakif, (gev. Omer Tiirker), Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yay., istanbul, 2015, c.3, Iimam Matdridi, Kitabu't-
Tevhid; (cev. Hiiseyin Sudi Erdogan), Hicret Yayinlari, Istanbul,1981; Nureddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, (gev. Bekir Topaloglu), DIB Yayinlar, Anka-
ra, 2005; Sa’duddin Taftazani, Serhu’-Akaid, (cev. Talha Hakan Alp), IFAV Yayinlari, Istanbul, 2017,5.291-293, Teftezani, melek bahsine kitabinda yer ver-
mistir. Ancak meleklerin Kur’an’da zikri gegen gorevlerinden/islerinden bahsetmemistir. Diger bir¢ok akaid serhinde gordiigiimiiz, “Melekler disi mi, erkek
mi?” seklindeki agiklamalarin disinda bir agiklama bulunmamaktadir. Izmirli fsmail Hakki, Yeni fim-i Kelam, (haz. Sabri Hizmetli), Umran Yay., Ankara,
1981; Abdiilkadir el-Bagdadi, Kitabu Usili'd-Din (EhI-i Siinnet Akaidi) (cev. Omer Aydin), Istanbul, 2016; Eb&’l Min en-Nesefi, Tabsiratiil-Edille, (thk.
Hiiseyin Atay -Saban Ali Diizgiin), c.1-2, DiB Yayinlari, Ankara, 2004. imamu’l Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu 7—]}'§ad (fnang Esaslar1 Kilavuzu), (¢ev. Kolek-
tif), TDV Yay., Ankara, 2016, EbG’l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslar1 (Kitibu't-Temhid), (cev. Hiilya Alper), iz Yayinlari, istanbul, 2007. Fahreddin RAzi,
el-Muhassal (Kelama Giris), (cev. Hiiseyin Atay), Ankara, 1987; Numan b. Sabit, el-Fikhul-Ekber, (Imam Azam’in Bes Eseri adli kitabin icerisinde), (cev.
Mustafa Oz), IFAV Yayinlari, 3. bsk., Istanbul 2002.

7 Bkz. Ciircani, a.g.e., c.3, s. 76 vd.
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gamberlerin anlayabildikleri dille/formla onlara bildirmektedir.? Bu sebeple, Islam metafiziginde énce-
likle Allah’r kabul, sonra Cebrail’in miimkiin olan {istiin varlik konumuna iman ve Cebrail’in ilahi an-
lamlar: elimizde bulunan Kitab’1 olusturacak sekilde konumlandirmasi ve suretlendirmesi belirginlik ka-

zanmaktadir.

Hz. Cebrail'in bu konumu ve gorevini Hz. Peygamber (s.a.s.) su sekilde ifade etmektedir: “Allah gok-
yliztindeki meleklere bir igin yerine getirilmesine hiikmettigi zaman, diiz ve sert bir tas iizerindeki zincir
(sesi) gibi olan ilahi hitkme melekler tamamuyla itaat ederek, korku ile kanatlarini (cenah)?® birbirine vurur-
lar (ya da bitiin dikkatleri ile sese kulak verirler). Goniillerinde bu (sesin) korkusu giderilince de melekler
(Cebrail gibi mukarreb meleklere), ‘Rabbimiz ne buyurdu? diye sorarlar. Mukarreb@in melekleri, -sorana-
‘Allah hak sozii soyledi’ diyerek Allah’in hiikiim ve takdirini bildirirler.”’? Bu sdylemde, 6ncelikle melekle-
rin hepsinin ontolojik konumlarimin ayni olmadigim anlamaktayiz. fkinci olarak, ilahi manalarin nasil
formiile edilecegini ve biitiin melekler tarafindan bile anlagilmasinin s6z konusu olmadigini anlamaktayiz.
flahi manalar, melekfit dleminde bir ses olarak belirdikten sonra, Cebrail gibi mukarrebtin melekleri o sesi
tabir caiz ise, beserin anlayacag1 forma/surete sokup anlasilabilir hale getirmektedirler. Bu sebeple melekle-
re iman, kitaptan ve peygamberden daha 6nce Kelam-1 Kadim’de zikredilmistir.

Allah’tan ilahi manalar Cebrail’e, Cebrail tarafindan suretlenip metin haline getirildikten sonra
peygamberlere ulastirilmaktadir. Yani ilk olarak, Allah’tan ilahi manalarin belirmesi, ikinci olarak, Ceb-
rail'in bu manalar1 miimkiin varliklarin anlayabilecegi bir surete sokmasi, {igiincii asama olarak kitabin
meydana gelmesi ve dordiincii asama olarak da peygamberlere bu metinlerin bildirilmesidir ki, Kur’an
da bize bu sira diizeni ontolojik konum/statii olarak bildirmektedir. Cebrail’in wstiin bir tarzda konum-
landirilmas: hadislerde de su sekilde ifade edilmektedir. “Allah bir kulu sevdigi zaman Cibril’e ‘Allah fi-
lan seviyor sen de onu sev’ diye bildirir. Cibril de o kulu sever. Akabinde Cibril gék ahalisine, ‘Allah fi-
lan seviyor siz de (onu) sevin!’ diye nida eder. Gok ahalisi de o insan1 sever. Sonra yerde (ki insanlarin
gonliine) o kimse lehine kabul ve sevgi konularak, onu taniyan Miislimanlar tarafindan (o kimse) sevi-
lir”1! Allah’tan, Cebrail’e, oradan gokteki meleklere, oradan da insanlik &4lemine olan siire¢ bu sekilde

devam etmektedir.

Melekler de kendi iclerinde farkli varlik statiilerine sahiptirler. Biitiin melekler ayni/esit varlik ko-
numunda degildirler. Bu husus Kur’an’da su sekilde ifade edilmistir: “(Melekler soyle derler): Bizim her
birimiz i¢in, bilinen bir makam vardir.” (Saffat, 37/164) Bu sebeple melekleri yekpare bir varlik statii-
stinde kabul etmek dogru degildir. Biitiin insanlardan {istiin olan mukarreb melekler (Cebrail ve Mikail
gibi) oldugu gibi, Ademe/insana secde eden arzi melekler de bulunmaktadir. Ornegin; “Tozdurup
suvuranlara” (Zariyat, 51/1) ayeti gibi arzi meleklere isarette bulunulmaktadir. Ancak meleklerin biitiin
cesitlerini ve sayilarin1 Allah’tan bagka kimse bilemez. (Miiddessir, 74/31) Allah’in yerde ve gokte (say1-

larini Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi) ordular: bulunmaktadir.!2

8 Olga Lucia Lizzini, “Islamic Angelology, Tradition and Philosophical Elaboration Some Brief Observations”, Encounter, 1996, no: 227, August-September,
p. 5. Ayrica bkz. Farabi, Araf Medinetii’l-Fadila, Dar ve Mektebeti’l-Hilal, Beyrut, 1995, s. 114-115; “Hig siiphesiz o (Kur’an) ¢ok serefli bir el¢inin s6ziidiir.”
(Hakka, 69/40). “De ki, Cebrail’e kim diigman ise sunu iyi bilsin ki, o, Allah’in izniyle, Kur’an1 senin kalbine bir hidayet rehberi, énce gelen kitaplar1 dogru-
layic1 ve miiminler i¢in de mijdeci olarak inmistir.” (Bakara, 2/97). “Ciinkii onu (Kur’an1) giiglii, kuvvetli biri (akil sahibi, Cebrail) 6gretti.” (Necm, 53/5). “O
(Kur’an) siiphesiz degerli bir el¢inin (Cebrail’in) getirdigi sozdiir.” (Tekvir, 81/19). Ayrica Cebrail'in Hz. Peygambere (s.a.s) hocalik yaptig1 da su sekilde ifade
edilmistir: “Cibril, Peygambere Kur’an’ her sene bir defa arz ederdi. Hz. Peygamberin vefat ettigi y1l iginde ona iki defa arz etti.” Buhari, Fedailii'l-Kur’an, 7.
% Cenah; kusun kanadi manasinda olmayip, gorevini ¢ok hizl bir sekilde yerine getiren kudretin sembol adidir. Bkz. Omer Aydin, Islam Inang Esaslari, Tsaret
Yayinlari, 3. bsk., istanbul, 2016, 5.88. “Miiminlere kanadini (cendheke) indir.” (Hicr, 15/88) Aym sekilde kudret ve merhamet manasina gelmektedir.

10 Buhari, Tefsir (Hicr),1; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 34.

11 Byhari, Bed’tl Halk, 6.

12 flyas Gelebi, /slam in Inang Esaslar, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 97.
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I MELEKLER Mi, INSANLAR MI USTUN?

INSANLARIN USTUNLUGU HAKKINDA IDDIALAR

Ehl-i Stinnet ulemas: daha 6nce de ifade ettigimiz tizere, kelam ve akaid eserlerinde melekler i¢in bahis
acmamis ya da Kur’an’da ve hadislerde ifade edilen anlamlarin disinda melekleri eserlerinde bahis konu-
su yapmiglardir. Bunlardan bir tanesi, Sa’diiddin Taftazini olup Serhu’-Ak4idi’n-Nesefi adl1 eserinde in-
sanlarin meleklerden istiin oldugunu kabul ederek bu mesele hakkindaki lehte ve aleyhte olan iddialar
yorumlar. Ayni1 zamanda, meleklerin insanlardan tstiin oldugunu ifade edenlerin goriislerini de elegtir-
mek tizere kitabina mevzu yapar. Biz de onun ortaya koydugu delillerden hareketle meseleyi yeniden

yorumlamaya calisacagiz.
Meleklerin insanlardan iistiin oldugu seklindeki iddialar su sekildedir:

1. Allah’in meleklere, Hz. Adem (a.s)’e secde etmelerini emretmesi insanlarin meleklerden iistiin
oldugunun en énemli kanmtidir. (Isrd, 17/61-62). Taftazani’ye gére, bunun anlami sudur: Derecesi diisiik
olan, yiice olana secde eder.’3 Adem’e secde eden meleklerin kimler oldugu Kur'an metninde dogrudan
anlagilabilecek aciklikta degildir. Meselenin siyak ve sibakindan anlagilan, Adem’e secde eden melekle-
rin, Allah’in arz ile gorevlendirdigi varliklar oldugu, yani arzda Allah adina is yapan melekler oldugu-
dur. Giinkii Adem’in yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak yaratilmasi, zikri gecen melekler tarafindan ge-
reksiz (gibi) gortilmiistiir. Onlar zimnen ve agik¢a sunu diyorlar: “Ey Rabbimiz biz Sen’in adina bura-
da/yeryiiziinde is yaparken bagka birini neden yaratiyorsun?” Verilen cevap, “Adem’in varliginin sebebi;
arzi inga degil, imar etmek oldugu” manasindadir. Ciinkii melekler, “Biz burada gerekeni yapiyoruz” di-
yorlar. Yagmuru yagdiriyor, riizgdr estiriyorlar vb. islemleri aksatmadan icra ediyorlar. O zaman
Adem’e neden ihtiya¢ duyuluyor? Allah, Adem’e meleklerin islerinden farkli olarak iizerinde is/imar
yapacag1 varliklarin bilgisini verince, melekler igin arka planinin onlarin zannettikleri gibi kendi iglerini
ellerinden almak ya da onlar1 konumlarindan alikoymak olmadigini anlayip iddialarindan vazgeciyorlar.
Boylece de imar isinin onlarin isi olmadigini ve bu isi yapacak olan Adem’in iistiin ilahi yeteneklere
(ilahf ruhu tagima, vahyi bilme/tagima ve anlama) sahip oldugunu anlayip ona boyun egmekle ifade et-
mis olmaktadirlar. Aksi halde mukarrabtin melekleri dedigimiz, basta Cebrail (as) olmak iizere biitiin

meleklerin Adem’e secde ettikleri anlami ¢ikar ki, bu; Kur’an séylemine aykiri bir yorumdur.

2. “Allah, Adem’e biitiin isimleri ogretti” (Bakara, 2/31) ve melekler de bu isimleri bilmiyorlard:
ayeti de bazi ulemaya gore, Adem’in ya da peygamberlerin meleklerden iistiin olduguna delil olarak su-
nulmustur.'* Bu iddiaya kars1 sorulmas: gereken en temel soru sudur: Bu isimleri Allah, Adem’e kim ve-
ya kimler vasitastyla 6gretmistir? Bunun Islam metafizigine gére acik cevabi melekler ve 6zellikle de Hz.
Cebrail’dir. Bununla beraber Hz. Adem’e égretilen isimler, Adem’in o isimler vasitasiyla yeryiiziinde Al-
lah adina is yaptig1 seyler ile insanin bilme yetenegine sahip islerdir. Anlasilmaktadir ki, her ne kadar
arzi olan melekler Adem’in bildigini bilmiyorlar ise de o isimleri Adem’e 6greten baska melekler elbette
Adem’den 6nce o isimleri biliyorlardi. Bunun yani sira Ademin Allah’a verdigi sozde azimkar olmadig
Kur’an’da ifade edildigi gibi,'> seytan gibi igvasi basit bir varliga bile tdbi olmas: bu iddia sahipleri tara-

findan tizerinde distiniilmesi gerekir.

18 S’d(iddin Taftazani, Serhu’-Akaid-i Nesefi, (gev. Ali H. Dogan), Yasin Yay., Istanbul, 2011, 5.498-499.
14 Taftazani, a.g.e., s. 499.
15 “Filhakika bundan evvel Adem’e ahid verdik de unuttu ve biz onda bir azim bulmadik”. (T4-H4, 20/115).
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3. “Siiphesiz Allah Teil4; Adem’i, Nuh’u, ibrahim ailesini ve imran ailesini Alemlere {istiin kilmis-
tir” (Al-i Imran, 3/33) ayeti mucibince peygamberlerin melekler dleminden de {istiin oldugunu ifade
eder. Taftazani bu ayeti naklederek bu iddiay: dillendirir.'® Hz. Adem’in, Hz. Nuh’un, Hz. ibrahim’in
ustiinliginden kasit; bize gore, insanin kendileriyle egit varlik statiisiine sahip oldugu diger
insanlar ile insanlardan daha asag1 ontolojik konumda bulunan varlik dlemiyle iligkilidir. Bu iddiada,
kiyasin illet birligi ilkesi ihmal edilmigtir. Taftazéni de bu delilin zanni oldugunu ifade etmekten ka-

¢inmaz.!”

4. Insan tabiati, gazap (kizginlik) ve sehvet (agir1 arzu) kiskacinda olmasina ragmen, ibadetleri ile
kemalat: kazanmaktadir. Halbuki melekler boyle degildir. O halde insan melekten tistiindiir.'® Kanaati-
mizce bu karsilastirma dogru degildir. Faraza melekler Hz. Adem icin 6ne siirdiikleri iddialarindan vaz-

gecmeselerdi, onlarin durumu Iblis’ten farkli olur muydu?

Bu meseleyle ilgili olarak giiniimiiz kelamcilarindan Ahmet Saim Kilavuz hoca; zikri gecen
Nesefi’'nin meleklerin insanlardan iistiin olduguna dair goriislerini kitabinda 6zetler ve onlar1 savunur.
Ancak Nesefi’nin meleklerin insanlardan iistiin olduguna dair naklettigi iddialara ise deginmez.!” Kanaa-
timizce, hocamiza gore, artik insanlarin meleklerden tistiinliigiine inang kesinlik kazandig1 i¢in bu iddia-

lan1 zikretmeye bile ihtiya¢ duyulmamigstir/duyulmuyor.

MELEKLERIN USTUNLUGU HAKKINDAKI iDDIALAR

1. Melekler miicerret (soyut) varliklardir. Bilfiil kAmil olmalari, serrin kaynag: olan sehvet ve gazap-
tan beri ve mucizevi fiiller iizere kadir olmalar1 gibi 6zelliklere sahip olduklarindan melekler insanlar-
dan iistiindiirler. Taftazani’ye gore, bu deliller ser’i olmaktan ziyade felsefi iddialar olmalar1 dolayis: ile
dinde delil olamazlar.?’ Biraz 6nce insanlarin meleklerden iistiinliigii igin 6ne siiriilen dérdiincii delil ile
bu delil arasinda ne fark var? Aksine bu delil en azindan meleklerin soyut varliklar olmasi nedeniyle di-
ger delilden daha kiymetli goriiniiyor. Clinkii soyutluluk her zaman maddi olandan ontolojik olarak {is-
tiin kabul edilmigtir. Filozoflarin ifadesiyle akli olan melekler, madde ile illetli olan insandan daha ¢ok
metafizik alani anlama yetenegine sahiptirler. Cebrail ile ilgili hadislerden gelen rivayetler de bu anlama
tekabiil etmektedir.

2. Peygamberler, beserin en {iistiin varlik konumlandirmalarinda olmalarina ragmen (ilahf olan bil-
giyi) meleklerden 6grenmektedirler. Nitekim “(Hz. Peygambere) onu (vahy edileni) giiglii, kuvvetli is-
tlin akil sahibi (z{i mirre/Cebrail) 6gretti.” Necm, 53/5 ve Suard, 26/193-194. ayetleri de bu hususu teyit
etmektedirler. Bu durumda 6greten, 6grenenden {istiindiir. Allame Taftazani’ye goére; 6gretmek Allah
Teal&’dandir, melekler sadece tebligcidir.?! Ayni sekilde allemeye su soru yoneltilebilir: “Peygamber de
yalnizca melekten aldigini oldugu gibi teblig edici degil midir? Vahiy Peygambere verilmeseydi, Pey-
gamberin neyi istiin olurdu?” Yine daha 6nce ifade ittigimiz iizere vahyin stiretlenmesi ki, vahyin en
6nemli agamasidir, o da Cebrail tarafindan yapilmigstir. Bu isi icra etmesi sebebiyle Cebrail, biitiin miim-
kiin varliklardan dstiindiir. Bu delil tek bagina Cebrail’in iistiinliigi icin yeterlidir.

16 Taftazani, a.g.e., s. 499.

17 Taftazani, a.g.e., s. 500.

18 Taftazani, a.g.e., s.500.

1 Ahmet Saim Klavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelamina Giris, iFAV Yay., istanbul, 2017, 5.294-296.
2 Taftazani, a.g.e., s.502.

2 Taftazani, a.g.e., s .502.
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3. Kur’an ve Stinnet’te meleklerin Allah’1 zikri yani tesbih ve tenzihi her zaman peygamberlerin
zikrinden 6ncedir. Bu durum, meleklerin seref itibariyle peygamberlerden tistiin oldugunu gosterir.?? Bu
iddiay1 Taftazani, meleklerin yaratimdan olan 6nceliklerini 6ne siirerek reddetmeye caligir. Kanaatimiz-
ce burada ontolojik bir statii iistiinliigi s6z konusudur. Bu delil 6nemlidir. Clinkii Kur’an; meleklere
iman1 imanin ikinci ilkesi olacak sekilde takdim eder iken, peygambere/peygamberlere imani ise dor-
diincii ilke olarak vazetmektedir.

Neden boyle bir mevzunun iizerinde durduk? En bagsta da ifade ettigimiz tizere eger meleklere ima-
n1, imanmin ikinci ilkesi ve Allah ile miimkiin Alem arasinda araci olarak kabul etmezsek, Allah hakkin-
daki fiili tasavvur, begeri formatlara indirgeniyor. Ayrica eger peygamberler/insanlar meleklerden tistiin
iseler meleklerin varliginin ve yaptiklar: iglerin bir anlami yoktur. Ciinkii melekler, Kur’an’da ifade edil-
digi iizere Allah ile kéinat arasinda araci varliklardir. Aracilik; distiinltigii ya da araci oldugu varliklardan
araci olunana daha yakinlig: (kurbiyeti) ifade eder. Kanaatimizce sonradan olusturulan bu tistiinlitk iddi-
as1 da kelamcilar tarafindan kurgulanan Allah ve alem arasindaki bagin degistirilmesinden kaynaklan-
mistir. Bu ana bagligin amaci; kelamcilarin bir¢ok ¢ikmazla kars: karsiya gelmelerinin nedeninin melek-
lere iman1 devre dis1 birakmis olmalarindan dolay: karsi karsiya kaldiklar: sikintilar: ortaya koymak

icindir. Yoksa amacimiz kelamcilarla bir miinakasaya girmek degildir.

I MELEKLERIN GOREVLERI

Meleklerin Kur’an ve Hadislerde belirtilen gorevlerinin ortaya konmasi, belirginlestirilmesi, neden me-

leklere inanmanin Islam metafizigine gére énemli/farz oldugunu ortaya ¢ikaracaktir.

Bu mevzular muhtelif eserlerde konu edinmisse de bizim meseleye yaklasim tarzimiz seklinde, bii-

tlincil ve sorgulayici tarzda problem iizerinde yogunlagilmamistar.
Meleklerin gorevlerini Kur’an ve Hadis baglaminda su sekilde tasnif edebiliriz:

1. Allah zikir, tesbih ve tenzih ederler. Bu hususta herhangi bir yorgunluk ya da bikkinhk duy-
mazlar. Ciinkii Allah’a ibadeti ve itaati severek, suurlu bir sekilde yaparlar. (A’raf, 7/206, Ra’d, 13/13,
Enbiyd, 21/20). Boylece anlamaktayiz ki, Allah’a mutlak manada kulluk yapan varliklardir. Bikkinlik ve
yorgunluk hissetmezler. Ciinkii onlar soyut varliklar olduklarindan yorgunluga sebep olan maddeden

miistagnidirler.

2. Allah’a secde etmek ve emirlerini eksiksiz yerine getirmek hususunda mahirdirler. (Nahl, 16/49-

50, Tahrim, 66/6) Bu meleklerin 6zsel gorevlerindendir. Bu bashk bir 6nceki bagliktan bagimsiz degildir.

3. Peygambere salat ve selam getirme veya yardim etme hususunda gorevlidirler. Melekler, gerek
vahiy getirerek, gerekse de savas alanlarinda ve bagka hususlarda Hz. Peygambere fiili ve psikolojik yar-

dimlariyla destek olmaktadirlar. Bu konulara peygamberlerin 6zel hayatlar1 da dahildir. (Ahzab, 33/56)%

4. Miminler i¢in dua ve istigfarda bulunurlar.?* (M&’'min, 40/7-9; $tr4, 42/5) Allah yolunda olan,
Allah’in sevgili kullarina fiili ve kavli duada bulunup, onlarin magfireti icin istigfarda bulunurlar.

2 Taftazani, a.g.e., s. 502.

2 “Ona (Muhammed’e) yardim etmezseniz, bilin ki, inanmayanlar onu Mekke’den ¢ikardiklarinda magarada bulunan iki kisiden biri olarak Allah ona yar-
dim etmisti. Arkadagina, ‘iziilme Allah bizimle beraberdir.’ Diyordu. Allah da ona giiven vermis, gérmediginiz askerlerle onu desteklemis, inkédr edenlerin
sozlinii al¢altmist1. Ancak Allah’in sozii yiicedir. Allah giicliidiir, hakimdir.” (Tevbe, 9/40)

24 [stigfar; eksigi 6rtme ve gefaat etme manalarina gelmektedir. “Géklerde nice melekler vardir ki, onlarin sefaati hicbir ise yaramaz. Meger Allah’in diledigi
ve raz1 oldugu kimseye izin verdikten sonra olsun. (Ancak o zaman sefaatin faydasi olur.) (Necm, 53/26)

543



Giirbiiz DENIZ Journal of Islamic Research. 2021;32(3):537-47

5. Mukarreb Melekler, (Meleku’l-Mukarrebin, Illiyyin). Ultthiyet makamina en yakin gérev-
de/ibadette olan meleklerdir. (Nisi, 4/172); Bu meleklerden Cebrail; Kur’an’da resul, ruhu’l-kuds, ruhu’l-
emin, sedidir’l-kuva, z{i mirre (akil sahibi) anlamlarinda olup, kelime manas: olarak ise; sarsilmaz ve tii-
kenmez gii¢ sahibi anlamlarina gelip, ilahi vahyi peygamberlere ulastiran, miimkiin alemin en ulu varl-
ginin adi olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Mikail, hadislerde gectigi iizere rizik ve rahmet melegi olarak go-
revlendirilmistir. Azrail, can alicidir. (Melekii’l-Mevt, Secde, 32/11) Israfil, hadislerin aciklamasina gore,
kiyametin kopmasi i¢in her an kiyamet kopacakmig gibi hazir bekleyip sura iifleyecek olan melektir. Bi-
rinci iflemede kainat son bulacak, ikinci iiflemede ise kainata ve biitiin insanliga iiflemesiyle (nefha) ruh

verecektir. [srafil'in gorevlerine yeni yorumlar yapmak, eklemek de imkan dahilinde olabilir.

6. Arg tagiyan melekler. (Hamele-i Ars) (Ztimer, 39/75) Kaindtin varlik diizenini Allah adina de-
vam ettiren varliklardir. Allah’in kaim binefsihi yetkinligini, kainat iizerinde O’nun adina devam ve te-
celli ettiren varliklardir. Allah’in “her an bir iste olmasi, her an bilfiil olmas:” ya da olmasinin anlami bu
olsa gerek. Yani var olanlarin varligini her an varlikta tutma kudreti ki, ilahi yaratim ve kudret esas ola-
rak budur.

7. Insanlarin s6z ve davranislarini kaydeden melekler (degerli katipler). Yazici melekler olarak
tesmiye edilmiglerdir. (Zuhruf, 43/80; Kaf, 50/17-18; Infitar, 82/11) Bu melekler, her seyi kayit altina
alip, yevm-i kiyamette her seye sahitlik edecek varliklardir. ‘Allah her seyi bilmesine ragmen neden bu
meleklere ihtiyag vardir? seklinde muhtemel soru, Allah’in her varlig1 kendi tabiatina uygun seyle mu-

hatap etmesi gerektigi ilkesi nedeniyledir.

8. Muakkip melekler (takip ediciler). (Ra’d 13/10-11). Hicbir sey, onlarin gozetimi ve denetimi di-
sinda vuku bulmaz. Gizli ve asikér olan insanlarin hallerini ve davraniglarim takip etmektedirler. Bu me-

leklerin varlig1, insanlar1 ahlakli olmaya tesvik olarak anlagilmaktadir.
9. Rahiblin Afid: Her an hazir (ve her seyi) gozetleyenlerdir. (Kaf, 50/18)
10. Hafaza melekleri. (Koruyucular) (En’am, 6/61). Bu melekler, kendilerine vahiy ve gaybin bilgisi

verilen, peygamberleri 6nden ve arkadan, ge¢cmis ve gelecek konularinda yanlhs yapmamalar i¢in koru-
yuculuk gorevi yaparlar. (Cin, 72/27). Bunun disinda ins ve cin 4lemlerine dair koruyuculuklar da soz

konusudur.

11. Kiramen Katibin, Miinker ve Nekir melekleri, hadislerde insanlarin her yaptiklarini insan igin
kayda geciren ve Olimden sonra sorgu ile gorevli melekler olarak tamimlanmaktadirlar. Nitekim
Kur’an’da belirtildigi tizere; “...Amel defterlerini okuyacaklar ve en kii¢ciik haksizlia ugramayacaklar-
dir...” (Isra, 17/71-72) Bu defterleri, Allah Te4l4 adina hazirlayanlar iste bu melekler olmalidir.

12. Diinyada suglular ilahi ceza ile cezalandirma. Lut kavmini helak etmeye giden melekler de ol-
dugu gibi. (Had, 11/69-70; Ayrica bkn. Furkén, 25/21-22.)
13. Cennet melekleri, Cennette gorevli melekler, (Hazene-i Cennet) (Ra’d, 13/23-24; Enbiya,

21/103, Zimer 39/73). Bu melekler, Cenneti hak eden miiminleri selamlar, onlara esenlik dilerler.

14. Cehennemde gorevli melekler. (Ztimer, 39/71-72; Tahrim, 66/6, Mtiddessir 74/30-31). Inkarcila-
ra diinyada yaptiklar1 kottligi hatirlatip, onlarin Cehennem’e atiliglarinin adaletsizlik olmadigini ken-
dilerine sozlii ve fiili olarak bildirirler ve yaptiklarini yazih olarak da kendilerine iletirler. Yani kendileri
hakkindaki hitkmiin keyfi olmadigini kendilerine ilan ederler.
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Bu kisa tasnifte bile goriilmektedir ki, Allah ile dlem/kainat arasinda var olan biitiin varolugsal bag-
lar1 melekler icra etmekte, yerine getirmektedirler. {lahi bilginin besere/insana ulastirilmasi, tabiatin
yonetilmesi, 6limiin vuk bulmasina araci olmak, kiyametin kopusunu ve yeniden diriligi baglatmak,
insanin her davranig ve sozliniin kayit altina alinmasi, arsin muhafazasi, Allah’a kulluk ve insanlara yar-
dimin yapilmasi gibi biitiin ilahi igler melekler tarafindan ifd edilmektedir. Béylece anlagilmaktadir ki,
melekler; Allah-tabiat, Allah-insan, Cennet ve Cehennem ahvalinin diizenlenmesi konularin-
da/iligkilerinde Allah’in zat1 gibi sifatlarinin da miimkiin varliklar konusunda zaman ve mekédna konu
edilmemesi ve tenzih esprisiyle Allah’in mutlakliginin korunmas: i¢in bu miimkiin 4lemle Allah arasin-
da iligki kuran, Allah adina ig yapan varliklardir. Meleklerin zikredilen gérevleri, Allah’in varlik dlemi
ile baginin olusmasinda biitlin varlik ve varolug alanlarimi kusatir genisliktedir. Higcbir sey bu iligkinin
disinda degildir. Ancak varligi, varlik olarak varliga getiriste, hi¢bir varligin aracilifi s6z konusu degil-
dir. Hakk Teala varligi, ilminin ve kudretinin geregi olarak biitiin varlig1 aracisiz olarak bir anda yarat-

mistir/varliga getirmistir.

Yaratim; dogrudan Allah’in zaman ve mekan dis1 olan zati fiilidir. Bu zati faillik, zatinda bilfiil sifat-
lartyladir. O’'nun bilmesi yaratmasidir. Bilmekle yaratmak arasinda zamansal bir ayrim yoktur. Aksi hal-

de Allah’in sifatlar1 zamana taalluk eder ki, bu mutlak tanr1 anlayisina aykir1 bir durumdur.

Melekler biitiin gorevlerini Allah’in izni ve yardimu ile yaparlar. Ancak onlar asla ve kat’a Allah’in
ortaklar1 degildir.25 Islam inancinin digindaki birgok din ve inangta melekler, Allah’in ortaklar1 ya da
(hasa) onun kizlar1 olarak tesmiye edilmislerdir. (Saffat, 37/149 vd., Ztimer, 43/19; Enbiya, 21/26-28) Yi-
ne melekler, Allah’in sifatlar1 da degildir. Ciinkii Allah’in sifatlari, birgok arkaik kiiltiirde Allah’in zatin-
dan koparilarak politeist bir yapiya biiriindiiriilmiistiir.

Kelam geleneginde Allah’in sifatlari, meleklerin gérevi olan biitiin fiili isleri yapan varliklar konu-
muna indirgenmigtir. Ne yazik ki, Miislimanlar bu mevzularda geregi gibi melekleri inan¢larinda temel-
lendirebilmis ve sosyal hayatlarinda da etkin hale getirebilmis degillerdir. Allah’in sifatlari; zatinin aym
olup, fiilleri de aynen zat1 gibi ezeli ve ebedi olarak birdir. Miisliiman filozoflarin bu mevzudaki agikla-

malar1 kayda degerdir.

Allah’in sifatlari, zamana ve mekana taalluk edince, dyle veya boyle miimkiin varlik kategorisi i¢in-
de anlamlandirilmaya konu olmaktadirlar. Bu da ilahi esma ve sifatlart miimkiin olan insani bir tasavvur
i¢cine sokmaktadir. Miimkiin tasavvura konu olan esma ve sifatlara mutlak anlamlar vermek ya da anlam
vermekten kacinmak ne yazik ki, miimkiin olmuyor. Bu defa giiya ilahi olan alan, miimkiin olan alemi

anlamlandirmada yetersiz kalmaktadir.

0 AHLAKILIGE TESVIKTE MELEKLERE IMAN

Meleklere iman; insanin metafizik alan1 anlamaya tesvik etmek, kendisini kétiilitklerden korumay:
ve iyiliklere yonelmeyi yakindan hissetmesine vesile olan bir inan¢tir. Ciinkii insan, kendisi gibi mim-
kiin olan varliklarla hissi ya da ahléki bir iligki i¢cinde olmay1 daha kolay anlayip kabul edebilen bir tabi-
attadir. Insan, mutlak kusatim ve kudretin farkina bile, tikel hissedislerle ulagabilmektedir. Ayrica me-
leklerin birebir bizlerle beraber olmalarin: diisiinmek, buna inanmak, bizi ahlak{ olarak daha duyarh ha-

le getirmektedir. Ornek olarak, siirekli yaptiklarimizi yazan ve bizi takip eden birilerinin her zaman ve

2 “Meleklerden biri; ‘Ben de O’'ndan bagka bir tanriyim’ diyecek olursa, onu Cehennem ile cezalandiririz.” (Enbiy4, 21/29).
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her mekanda bizimle beraber oldugunu disiindiigtimiizde, kendimize yani hayatimiza olumlu manada
daha cok gekidiizen veririz. Insan, yaptiklarinin birileri tarafindan yakinen takdir edilmesini iste-
yen/seven bir varliktir. Kanaatimizce meleklerin bizi gozettigini hissettigimizde, artik insanlarin bizi go-
rup takdir etmeleri i¢in riyakarliga bile digmeyiz.

“Allah’in bir simif melekleri vardir ki, bunlar yollarda, sokaklarda dolagirlar zikir ehlini ararlar...”?
Allah elbette kendisini zikredenleri bilmektedir. Ancak bu bilmesinin insanlar tarafindan da yakinen
hissedilebilmesi i¢in, insanlarin kendilerine yakin gordiikleri, algiladiklar: varliklar: araci kilarak, insan-
lar iyi igler yapmaya tesvik etmektir. Meleklere iman insan i¢in bir ihtiyactir. Yoksa Allah igini yapami-
yor da (hasa) melekleri arac: kiliyor degildir.

“Bir kul yalan s6ylediginde, soyledigi yalanin ¢ikardig: fena kokudan dolay: melek kendisinden bir
mil uzaklagir.”?” Oncelikle bir melegin insandan uzak durmasi demek, Allah’in da o kulu sevmedigi ya da
o kulun Allah’tan uzaklagtii manasina gelir. Ikinci olarak, o melek o insan1 korumayip tek bagina bi-
rakmaktadir. Bu durum, meleklerin insanlarla olan dogrudan iliskileri sebebiyle, insanlarin ahlakli olma-
larin1 psikolojik olarak da desteklemektedir. Insan; hemcinsini kimseye gériinmeden maddi olarak alda-
tabilir, dikkate almayabilir. Ancak hadiste zikredildigi tizere, soyut bir varlik olan melekler insanin en
gizli hallerine sahitlik yapabilme imkénina sahip olduklarindan insanlar fiillerinde ya da hayatlarinda

daha dikkatli olmaya 6zen gostermek zorunda kalmaktadirlar.

“Her kim sogani, sarimsag1 ve pirasay1 yerse, bizim mescidimize yaklagsmasin! Ciinkii melekler Beni

Adem’in miite’ezzi (eziyet cektigi seylerden) oldugu seyden eza duyarlar.” 28

Bu hadiste dikkat ¢eken husus; meleklerin, miiminlere yapilan koétii fiillerden dolay: eza ¢ekmis ol-
malaridir. Bu husus, insan iizerinde ¢ok onemli etkilere sahip bir durumdur. S6yle ki; birincisi miiminler
kendilerine yapilan kotiiliigii hicbir insan yanlarinda olmasa da onlarin sikintisini paylasan dostlarinin
oldugunu bilmeleridir ki, boyle bir halet-i ruhiye insana gii¢ ve azim verir. Ornegin; her namazdan son-
ra sagimizda ve solumuzda bulunan meleklere/varliklara selam vererek namazi tamamlariz. Bu, hem me-
leklerin bizim fiilimize/amelimize sahit olduklar1 ve hem de bizlerin hicbir zaman yaliniz olmadigimiz
manasina gelmektedir. Ikincisi ise bir Miisliimanin bagka bir Miisliimana eziyet etmesinin sahitlerinin (o
kimse bunlar1 goérsiin veya gérmesin) oldugunu bilmesi ve buna gore de hal ve davranislarina cekidiizen
vermesi gerektiginin farkina varmasidir. Adab-1 Muageret konularinda bile insan hayatina miidahil olup
sahiplik yapanlar varsa, diger haksizliklar1 ve iyilikleri insan adina ve onun hayr i¢in takip edenler de

vardir. Bu husus, muhtelif sekillerde Hz. Peygamber tarafindan ifade edilmistir.

0 SONUG

Meleklere iman; ifade edildigi tizere, imanin ikinci sart1 olmasina ragmen, Tanr anlayisindan neget eden
yorumlardan dolayi, 6zellikle Ehl-i Stinnet ulemas: tarafindan gereken 6neme kavusturulmamistir. Tan-
rinin sifatlariin mimkin alemle iligkili kabul edilmesi meleklerin dogrudan yaptiklari/yapacaklar: isle-
ri sifatlar icra ettiginden, melekler bir nevi islevsiz kalmiglardir. Sorun yalnizca bununla da sinirh kal-
mamuig; Tanri'nin sifatlar: zaman ve mekéana taalluk ettiginden Tanr1’y1 anlama anlayisinda ciddi ¢ikmaz-

larla kars: kargiya gelinmistir. Bu sebeple Tanr1 zaman ve mekana konu olmus, mutlak tanr anlayis

26 Buhari, Daavat, 66,
27 Tirmizi, Birr ve Sila, 46.
28 Miislim, Mesacid ve Mevziu’s-Salét, 74.
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hakkindaki sorunlar ¢6ziimsiiz kalmis ya da insan-bigimci bir Tanr anlayig: ortaya ¢ikmigtir. Meleklere;

Kur’an ve Hadisin anlatimlari dogrultusunda inandigimizda/iman ettigimizde ahlaki bir¢ok giizelligin

daha kolay, pratik olarak hayatimiza yansidigini hissetmekteyiz.

Netice itibariyle meleklere iman; Allah ile insan ve kéinat arasindaki iligkiler baglaminda Allah'’,

mahlfikata benzetmekten mutlak anlamda tenzih etmek oldugundan islam metafiziginde 6nemli bir yer

isgal etmektedir.
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