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Allah Lafziyla Esanlaml Kelimeler
-Elmalili'nin Yonlendirmeleriyle Yunus
Emre’nin Divin'1 Ozelinde Bir Inceleme-

The Words Synonymously with the Word Allah

-A Review in the Context of Yunus Emre’s
Divdn with the Guidance of Elmalili-

OZ Allah Tela Kur'an-1 Kerim’de kendisini “Allah” kelimesiyle tesmiye etmistir. “Allah” denildi-
ginde kimsenin aklina Allah-1 Azimugsan’dan bagkas: gelmez. Bu lafiz Onun has ismidir. Tanr,
flah, Ma’bud, Mevla ve Hiida gibi kelimeler bazen Tiirkgede Allah lafziyla esanlamli kullanilmak-
tadir. Mevcut durum bdyle iken, bu kelimeler gercekten Allah lafzinin esanlamlilar: midir? soru-
suna Elmahlrnin da i¢lerinde oldugu pek ¢ok alim, “degildir” cevabimi vermislerdir. ilk harfleri
biiyiik yazilan bu kelimelerin higbiri, 6zellikle de Tanr1 kelimesi, Allah lafzim kastederek onun
yerine kullanilsa da hés isim olarak esanlamli degildir. Bunun yaninda Elmalili, degisik dillerde
Allah lafzinin ism-i héssin1 bulmanin miimkiin oldugu gorisiindedir. Tiirkgede ism-i has olan bu
esanlaml kelimenin hangisi oldugu Yunus Emre’nin Divdn'inda aragtirilmigtir. Zira Yunus Emre
din dilindeki bagka 6zel isimlerin halk dilindeki esanlamlilarina dizelerinde yer vermistir. Bu
arastirma sonunda Calab kelimesinin Divdn'da Allah, Tanri, ilah, Mevla gibi kelimelerden ¢ok
daha fazla ve Allah lafziyla hés isim kategorisinde esanlaml kullamildig1 gériilmiistiir. Divdn'da
Calab kelimesin biitiin kullanimlar1 dikkate alinmug, kelimenin gegtigi dizeler konu itibariyle tas-
nif edilerek on ii¢ alt baghk altinda tek tek incelenmistir. Bu inceleme neticesinde Allah lafziyla
esanlaml kullanilan 6zellikle Tanr1 kelimesinin bir has isim olarak Lafzatullah’in es anlamlis1 ol-
madig1 sonucuna ulagilmistir. Bundan dolay1 Tanri kelimesinin Allah lafziyla birebir esanlaml
sanilip o6zellikle dini igerikli yaz1 ve eserlerde kullanilmasinin gelenege uygun, bilimsel, hakli ve
dogru bir tutum olamayacag ifade edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Allah; Calab; Yunus Emre; Tanri; Ilah; Has Isim

ABSTRACT Allah Ta’ala has referred to himself by the name of “Allah” in the Qur’an. It is His
proper name. When said, “Allah,” no one thinks of anyone but Allah Azimushan. The words God,
Ma’bud, Mewl4 and Hiida are sometimes used synonymously with the word Allah in Turkish. To
the question of whether these words really synonymous with the word Allah, many scholars, in-
cluding Elmalili gave the answer “not”. None of these words with capital letters, especially the
word God, it is not a synonym for Allah although it is used in place of that word. Elmalili believes
that it is also possible to find the separate names of the words of “Allah” in different languages.
The meaning of this synonym word, which is unique in Turkish, has been researched in Yunus
Emre’s Divin. Because Yunus Emre gave place to synonyms of other proper nouns in the language
of religion in his verses. At the end of this research, it has been that the word Calab is used much
more often in the Divdn than words such as Allah, God, Ilah, Mewl4, and synonymous with the
word Allah in the category of specific names. All uses of the word Calab in the Divdn were taken
into account. The lines in which the word were classified and examined one by one under thir-
teen sub-headings. As a result of this examination, it has been concluded that the word God,
which is used synonymously with the word Allah, is not a synonym for Lafzatullah as a proper
noun. For this reason, it should be stated that the word “God” is thought to be synonymous with
the word “Allah” and that its use, especially in religious writings and texts, cannot be a tradition-
al, scientific, just and correct attitude.

Keywords: Allah; Calab; Yunus Emre; God /7anri} God [Ilah}. Proper Name
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EXTENDED ABSTRACT

Allah Ta’ala has referred to himself by the name of “Allah” in the Qur’an. That is why It is His proper name, not a derived name. It can-
not be made dual or plural, and it cannot be a name for any other entity. Moreover, when said, “Allah,” no one thinks of anyone but Al-
lah Azimushan. Elmalili believes that it is also possible to find the separate names of the words of “Allah” in different languages. Howev-
er, Elmalili does not consider the names “God [ 7anr7]” and “Huda” to be a name like a phrase “Allah”. He indicates that these two names
are appellative names such as “God /flah/’, “Lord /Rab]’, and “God [Mabud]’. This orientation of Elmalili makes it clear that the word
God, written with the first letter uppercase, cannot be a synonym of Allah as a given name in Turkish, as well as brings to mind the ques-
tion of whether there was a synonymous word of Allah in the proper name category in the old days, whether it was used colloquially.
‘When we continue this quest in the Divan of Yunus Emre, the word (al/ab appears, used synonymously with Allah as a proper name.

There was great difficulty in using the word Allah in writing and daily language in our country between 1930 and 1950, and the word
“God” had been used instead of “Allah,” as if it were synonymous. This insistence continued until 1950 and gave similar thoughts to the
next period, despite the opinion of the leading scholars, especially the authors of Translation and Tafsir such as Elmalili, Omar Reza
Dogrul, and Hasan Basri Cantay. Some continued to use God persistently instead of Allah, while some never tried to use God. In the arti-
cle of Calab in the Islamic Encyclopedia prepared and published by Turkiye Diyanet Foundation, it is written that the synonym of the
word Allah is “God /7anri)” and the synonym of the word Lord /Rab/is “Calab”.

Conducting a study taking into account the Divan of Yunus Emre has allowed approaching the issue from a historical perspective. It has
been detected that Yunus Emre used synonyms instead of some specific names in the language of religion, including the word Allah, in
Divan. The words “Flying” instead of “Heaven”, “Tamu” instead of “Hell”, “Fairy” or “Ferishtah” instead of “Angel” are among these iden-
tified synonyms.

The word (alab was used synonymously with the word Allah as a proper name, and it has been understood that the opinion in the arti-
cle of the Encyclopedia mentioned above was incorrect when considering Yunus Emre’s Divan.

The opinion that the word Allah cannot be replaced by a word that completely covers the meaning of this phrase has been strongly pre-
vailing since the first period in Islamic tradition. Of course, no word is entirely synonymous with the word Allah. The word God /Tanr1/,
on the other hand, cannot be a noun synonymous with the word Allah as a proper name, such as God /flah /, Lord /Rab}, Mabud, and
others. Because it is known that the word /God/brings to mind a great, sublime being that evokes the sky, reminds of what is in the sky.
In fact, Allah is not in the sky; He is exalted in space. The other mentioned words can also bring to mind other beings other than Allah
Ta’ala when they are heard.

The word (alab has no other connotation than Allah Ta’ala, and in the literature, after the Turks accepted Islam, the word was preferred
instead of Allah as a proper name; for instance, in Yunus Emre’s Divan. It is believed that this study makes a sincere contribution to the
opinion that the word God /7anri/ cannot be used instead of Allah as a proper name by examining Yunus Emre’s Divan.

1 1. GIRIS

arliklarla dogru iletisim kurabilmek i¢in onlar: tanimak son derece 6nemlidir. Akli ermeye bas-
layan ¢ocugun varliklari isimlendirmesi, ya kendi ¢abasiyla isim tiiretmesi ya da o varliklara
onceden verilen isimleri 6grenmesiyle olur. Isimlendirme kendi ¢abasiyla olacaksa eger cocuk,
tanigma sekline ya da tanigmadan sonraki iliski bicimine gore gevresindeki varliklara isim ve-
rir.! Onceden o varliklara verilen isimleri 6grenmek ise biraz zaman alir. “Bir seyin nasil isimlendirilme-
si gerektigi kismen, kisinin onu ne i¢in kullanmaya niyetli olduguna veya ona kars1 benimsedigi belli bir
bakis agisina baglidir.”? Bu yiizden varliklara isim verilirken dogru kelimeler kullanilmalidir.® Allah Tea-
18’nin ilk insana isimleri 6gretmesi* insanliga fevkalade bir destektir. Peygamberlerin isim verme konu-

sunda insanliga tarih boyunca ciddi katkilar1 olmustur. Bu hususta Hz. Ibrahim’in yeri aynidir. O, “kav-

! Bu konuda bk. Elvan Karacan, “Bebeklerde ve Cocuklarda Dil Gelisimi”, Klinik Psikiyatri Dergisi, 2000, c. 3, say1: 4, s. 263.

2 John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, ¢ev. Murat Giftkaya, Insan Yayinlari, Istanbul 1998, s.48.

3 Bu konuda bk. Harun Caglayan, “Rasyonalizm Baglaminda Dilbilim ve Din Dili Tliskisi”, Ekev Akademi Dergisi, 2014, say1: 58, s. 44; Cemal Afirman, “Ad
Koyma ve Hz. Peygamber'in Isimlere Kars1 Tutumu” Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, say1: 2, s. 142; Ferruh Kahraman, “Hz. Adem’e
Ogretilen isimler ve Bu Isimlerin Kiiltiirle iligkisi”, Edebali ]'slamiyat Dergisi, 2020, c. 4, say1: 2, s. 17-18.

+ Bakara 2/31.
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minin inkar ve zuliim kaliplarindan vahyin destegiyle kurtulmus, (dogru) kelime ve kavramlarin hikim

oldugu evrensel bir diinyanin insanlarina 6nderlik yapmigtir.”™

Baz1 varliklara birden fazla isim verilmigtir. Birbirinden farkli isimler, varliklarin farkhi yonlerini ve
kisilerin onlarla farkh tecriibelerini yansitir. Birilerinin tiirettigi ismi doguran siireci yasamayan digerleri,
kendi iligki bicimleri {izerinden bagka bir isim tiiretme ihtiyaci hissetmis olabilirler.® Allah Teald digindaki
varliklar i¢in birden ¢ok ismin tiiretilip kullanilmas: boyle agiklanabilir. Rabbimiz Tedla’ya, Allah lafzinin
disinda bir isimle seslenmek de bir insanin buna ihtiya¢ duymasiyla iligskilendirilebilir. Kur’dn-1 Kerim’de
980 defa gecen Allah lafzi, bir ihtiyaca binaen {iiretilmis, tiirev bir isim degildir.” Allah Tedld'nin bilinen ve
Kur’an’da da gecen® diger isimleri, kuluyla iligki bicimlerini yansitan tiirevler sayilabilir.

Isimlendirmenin nasil yapildigina dair Cumhuriyet dénemi ilk resmi Tiirkge tefsirin sahibi Elmalil
(61.1942), sunlar soyler: “Bir zihni kavram once insanin zihninde dogar ve sonra bu kavramin yaganan
hayattaki karsiligi bulunur. Eger isim 6nce bir zihni kavram sonra da o kavram vasitasiyla gercek zata
verilmis bir ad ise 6zel isimdir (ism-i hés). Zihni bir kavram olmaksizin belli bir gerceklige (zata) isaret

ediyorsa bu durumda alem isim olmaktadir.™

Insanin yaratilis kodlarinda bagka kavramlar gibi Allah kavrami da vardir. Hepimiz bu kavrama do-
gustan sahibiz. Cevremizi, varlik alemini fark etmeye basladik¢a zihnimizdeki kavramlarin karsiliklarim
bulur ve onlar1 tanimaya baglariz. Zihnimizdeki kavramlarin dogru adlarini 6grendigimizde onlarla dog-
ru iligkiler kurabiliriz. “Diistincenin ¢6ziimlenmesi”!? diye tarif edilen dilde, bir kavramin en bastan yan-
Iis adlandirilmasi, sonrasinda onunla yanlis iligskilerin ortaya ¢ikmasi gibi bir tehlikeyi beraberinde geti-
rir. Bu yiizden varliklarin adlandirilmasinda keyfilige yer yoktur. Allah Teld, s6z konusu oldugunda
Vacibu’l-Viictd olan bu varligin ad(lar)i, kendi ne koyduysa o(nlar) olarak kabul edilmelidir. Thtiyact
kargilamadig: yahut bagka bir gerekceye dayandirilarak farkl isimlendirmeler yapilmamaldir.

Allah lafzi, bu lafizla kastedilen Zat-1 Ziilcelal'in disinda bagka hic¢bir varliga ad olmamistir.!! Bu
yoniiyle Allah Teald'nin “azim”™? ve “hés ismi”dir.!®> O’nun bir adas: yoktur. Bu ayrint1 pek ¢ok miifessir
tarafindan dile getirilmistir.!* Bunlardan 6zgiin bir 6rnek olarak Elmalili, Allah lafziyla ilgili sunlar: sy-

ler:

> Saban Ali Diizgiin, “Isimler’den Kelimeler’e: Adem’den Ibrahim’e insan Zihninin Tekamiilii”, Kelam Arastirmalart Dergisi, 2011, c. 9, say1: 1, s. 3.

© Farkli ontolojik goriislerin Tanr ile insan arasindaki iligkiyi digerinden farkli bir bi¢gimde diistinmesinin farkli tanr algilarimi ortaya ¢ikardigi hususunda
bk. Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanr Tasavvuru”, [slimi [limler Dergisi, 2007, c. 2, say1: 1, s. 49.

7 Rézi'nin (61.606/1210) ilgili ciimlesi s6yledir: “Bize gore tercihe sayan olan Allah lafzinin kesinlikle hi¢bir seyden tiirememis olmasidir...” Allah lafzinin
kokenine, istikakina dair gériisler ve bunlarin degerlendirmeleri i¢in bk. Fahruddin Razi, Mefatihu’l-gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, 1/62; Ayrica bk. Beydavi
(61.685/1286), Envaru't-tenzil ve esraru’t-te vil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hallak, Muhammed Ahmed el-Etras, Daru’r-Resid-Mu essesetu’l-Iman, Beyrut
2000, 1/10-11; Ibn ‘Asir, Muhammed et-Tahir (61.1393/1973), et-Tahrir ve t-tenvir, ed-Darw’t-Tanisiyye, Tunus 1984, 1/165.

8QOrnek ayetler igin bk. Meryem 19/ 65; Taha 20/ 14.

°Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, fstanbul 1979, 1/21.

1*Michel Foucault, Kelimeler ve Seyler, cev. Mehmet Ali Kiligbay, 1mge Kitabevi, Istanbul 1994, s. 125.

" Muhammed b. Cerir Taberi, (61.310/923), Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur'an, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmubhsin et-Turki, Daru Hecr, Kahire 2001, 1/121;
Ferra’ Begavi, (61.516/1122), Me alimu t-tenzil fi tefsiri’]-Kur’an, thk. Muhammed ‘Abdullah en-Nemir, ‘Usman Cumu‘a Dumeyriyye, Suleyman Musallem
el-Harag, Daru Taybe, Riyad 1409/1989, 1/ 50; Muhammed b. Ahmed Kurtubi, (61.671/1273), Cami* li-ahkami’l-Kur'an, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin
Turki, Mu’essesetu’r-Risale, Beyrut 2006, 1/157.

12 Thn Ebi Hatim (61.327/938), Tefsiru’l-Kur'ani'l-‘azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Riyad 1997, 1/ 25.

13 Zemahseri’nin (61.538/1144), Allah isminin ma’bud-u Hakk'in 6zel ismi oldugunu, O'ndan bagkasina bu ismin verilemeyecegi goriisii hakkinda bk.
Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka'iki't-tenzil ve ‘uyinil-ekavil fi vuciihit-te'vil, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid-‘Ali Muhammed Mu‘avvad (Riyad:
Mektebetu’l-‘Ubeykan, 1998), 1/16, Lafzatullah'in 4m degil hés isim oldugu ve bu ism-i celil'in Allah'tan bagkasina 1tlak edilemeyecegi ve bu mabuddan bas-
kasinin gercek ma’bud olamayacag agiklamalar iin bk. Ebu’s-Su‘td (61.982/1574), frsadul-'akli’s-selim il mezaya I-kitabiI-kerim, thk. ‘Abdulkadir Ahmed
‘Ata’, Mektebetu'r-Riyadi’l-Hadise, Riyad t.y., 1/ 11.

14 Maturidi (61.333/944), Te’vilatu’l-Kur'an, thk. Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, Istanbul 2005-2010, 1/12; Maverdi (51.450/1058), Nuket ve'l-‘uyiin, thk.
Seyyid b. ‘Abdilmakstud b. ‘Abdurrahim, Diru'lfKutubi'lf‘HmiyyefMu’essesetu'lfKutubi’s;S_ekﬁﬁyye, Beyrut t.y., 1/50; Vahidi (61.468/1076), Tefsiru’l-basit,
thk. Farkli Muhakkikler, Cami ‘atw’l-imam Muhammed b. Su‘ad el—islimiyye—‘Imﬁdetu’l—Bahs_i’l—‘Hmi, 1430/2009, 1/454-455.
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“Binaenaleyh ism-i hassinin ikili ve ¢ogulu da yoktur. O halde ancak teaddiid-i esma (=aym1 varliga
birden ¢ok isim vermek) caizdir. Hatta ism-i héss1 bile teaddiid edilebilir ve degisik dillerde Allah'in ayn
ayri ism-i hassini bulmak miimkiindir. Ancak “Tanr1”, “Hiida” isimleri “Allah” gibi ism-i hés degildir,
“ilah”, “rab” ve “mabud” gibi ism-i &mdir.”>

Elmalilrnin bu hassas ayirimi ¢ok isabetli ve kiymetlidir. Allah isminin yerine kullanilan ve esanlaml
kabul edilen kelimelerin cins isimler degil, ism-i hés kategorisinde esanlamlilar olmas: gerekir. Yoksa bir
varligin 6zel ismi varken ve bu 6zel ismin kullanimi zor degilken onun yerine cins ismi kullanmak, siradan
bir esanlaml tercihi degildir. Diger taraftan 6zel ismi olan bir varlia cins ismiyle hitap etmek, “tanrn” ke-
limesi 6zelinde degerlendirilirse eger; “her ferdin kendi kisiligi, karakteri, ilgisi ve yasantis: ile tanriy: algi-
lay1ip kendine gore tanimlamasi ve boylece bireysel 6geleri kendi zihninde iirettigi tanriya yiiklemesi soru-
nunu’'® glindeme getirir. Bu da hayatta 6nemli bir bosluk olusturur. Allah kavraminin kapsadig alani aym
kusaticilikla kapsamayan bagka herhangi bir isim, kisinin Allah’a olan ihtiyacini gidermez. Buna ragmen

Allah Te4l4 icin farkl dillerde farkli kelimeler tiiretilmis ve kullanilmistir.

Ism-i hass: olan bir varliga esanlamh bagka isimler iiretilmesine deginen Elmalili, farkl dillerde
bunlarin 6rnegini bulmanin miimkiin oldugunu séyler. Allah’la daha yakin, daha samimi sekilde irtibata
gecmek isteyenler ism-i hdssinin yerine ikame edilebilecek kendi tiirettikleri bagka isimlerle Allah’1 an-

may1 tercih etmis olabilirler. Tiirkcede de Allah lafziyla esanlaml kullanilan bazi kelimeler vardir.

Elmalilr'nin izahlari, dilimizde Allah lafziyla esanlamli kullanilan kelimelerin 6zellikle de Tanr1 laf-
zinin isabeti ve hakliligi konusunu disiindiirmiis ve bdyle bir ¢alismay1 baglatmistir. Yunus Emre’nin
Divdm, s6z konusu kelimelerin ama 6zellikle Tanr lafzimin tarihi tecriibedeki kullanimlarim ortaya ¢i-
kartabilmek tizere secilmistir. Caligmanin amaci Tiirkgede, tarihsel tecriibeyi de dikkate alarak, Allah
lafziyla esanlamli kullanilan kelimelerin tespitini ve degerlendirmesini yapmaktir. Bu amaca yonelik
olarak Yunus Emre’nin Divdm bastan sona okunarak Allah lafziyla esanlamli kullanilan kelimeler belir-
lenmistir. Bunlar arasinda Calab kelimesi bariz sekilde 6ne ¢iktig1 i¢in bu kelimeye yogunlagilmistir.
Divinda Allah lafziyla es anlaml kullanilan biitiin kelimeler, gectikleri dizelerle birlikte ¢aligmada ele

alinmis ve Calab kelimesinin gectigi biitiin dizeler konularina gore tasnif edilip incelenmistir.

I 2. ALLAH LAFZIYLA ESANLAMLI KULLANILAN KELIMELER
Tiirkgede Allah lafziyla!” esanlaml kullanilan kelimeler dendiginde ilk akla gelenler Tanr1 ve Hiida

kelimeleridir. Yaz1 dilinde -muhtemelen- Tiirkce olmasindan dolay1r “Tanr1™®, Farsca kokenli
Hiida’dan!® daha fazla tercih edilmistir. Bu konudaki tartisma; gok, sema, ulu biiyiik bir dag, biiyiik bir
agac gibi cagrisimlar: da olan “Tanr” kelimesinin,? Allah lafz1 yerine kullanilip kullanilamayacag, her

iki kelimenin anlamdas olup olmadig1 {izerine yogunlasir.

15 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1/24.

16 Asim Yapici, “Allah ve Kutsal Kavramlarinin Cagristirdiklar1 Anlamlara Sosyo-Psikolojik Bir Bakis”, Degerler Egitimi Dergisi, 2004, c.2, say1: 7-8, s. 173.

17 Allah lafzinin etimolojisiyle ilgili olarak bk. Halil b. Ahmed (61.175/795), Kitabu’l-‘Ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi, Darw’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 2003,
“elh”, s. 82; ibn Dureyd (61.321/933), Cemheratu’l-Luga, thk. Remzi Munir Be ‘albeki, Daru’l-flmi 1i’l-Melayin, Beyrut 1987, “elh”, s. 1084; Sahib b. ‘Abbad
(61.385/995), Muhit fi’l- Luga, thk. Muhammed Hasan, Matba ‘atu’l-Mearif, Bagdat 1975, “elh”, s. 64-65; fsma‘1l b. Hammad CevherT (61.400/1009’dan sonra),
Sthah, thk. Ahmed ‘Abdulgafar Attar, Daru’l-flmi li’l-Melayin, Beyrut 1984, “elh”, 6/2223; ibn Manzar (61.711/1311), Lisanu’l-‘Arab, thk. ‘Abdullih
‘Aliyyu’l-Kebir vdgr., Darul’-Me ‘arif, Kahire t.y., “elh”, 1/114-116.

18 Tanr kelimesinin kokeni ile ilgili bk. Besim Atalay, Divdn-1 Liigati t-Tiirk Dizini, TTK Yayinlari, Ankara 1986, “tengri”, s. 600; Semseddin Sami, Kdmds-1
Tiirki, Enderun Kitabevi, Istanbul 1989, “tengrilik”, s. 429.

19 Ziya Sukan, Fars¢a-Tiirkce Lijgat, MEB Yayinlari, Istanbul 1996, “hiida”, 2/763.

2 Atalay, “tengri”, s. 600.
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Allah Teéld i¢in “ilah”, “rab”, “hiida” ve “mabud” isimleri gibi “tanr1” kelimesi de cins isimdir, ilk
harfi biiyiik yazilarak Allah ismi yerine Tiirkcede kullanilir. Ozellikle dini nitelikli calismalarda Tanri-
nin Allah adi yerine kullanilmas: dogru bulunmamistir. Ozellikle Cumhuriyet’in ilk déneminde yazilan
meallerde bu tartisma yapilmis ve Tanr: kelimesinin kesinlikle Allah lafzinin yerini tutmadig hususun-
da goriis birligine varilmistir.2! Kendi donemindeki dayatmalar1 da dikkate alan Elmalili, dinf metinlerde

Allah isminin “Tanr1” kelimesi ile terciime edilmesine kesinlikle kargi cikmigtir.??

“Allah” ismini kasten terk ederek yerine bagka bir isim vermek Islam geleneginde de asla caiz go-
rillmemistir.2s Zira bir varligi, bir sahsi, hakikat ve mahiyet bakimindan benzerlerinden ayirmak icin
ona 0zel bir isim verilir. Allah Teild, bu iki yonden zaten benzeri olmayan bir varlik oldugu i¢in ona
kendi isminin diginda bagka bir 6zel isim vermeye kalkismak asla hog goriillmez.?* Bir varliga duyular ve
akil yoluyla isaret etmek icin de 6zel isim verilebilir. Allah Teala’ya isaret etmek imkansiz oldugu i¢in

O’na 6zel bir isim (alem) verilmesi de imkansizdir.?>

Herhangi bir kasit olmaksizin giinliik konusmalarda, baz: siirlerde, hatta Siileyman Celebi'nin
Mevlidinde,” “Tanr1” kelimesinin Allah lafz1 yerine kullanildig: da bir vakiadir. “Tanr1” kelimesinin Al-
lah lafzinin yerine zorunlu kullandirilmas: ve Allah demenin yasaklanmasi denemeleri bu topraklarda
yapilmistir. Uzun yillar sert 6nlemlerle siirdiiriilen bu dayatma, taniklarinin anlatimiyla hafizalarindaki
yerini korumaktadir. 1930’lardan baslayip 1950’ye kadar siiren dénemde “Allah” lafzini, basilan kitap-
larda,?” hitabelerde, halka agik konusmalarda kullananlara sorusturma agilmis, Allah yerine Tanr1 deme-
yenler mahkemelerde yargilanmislardir. Anilan dénemde ezanlar da Tiirkge gevirisiyle okunmustur-8 O
yillardaki kat1 tutumun sonradan gevsetilmistir. Kaleme aldiklar tefsirde sira bu konuya geldiginde ter-
cihlerini ifade eden Cerrahoglu ve Kogyigit sunlar1 séyler:

“Batil da olsa miigriklerin kendileri i¢in edindikleri ilahlarin ¢oklugu ve kendisine kutsiyet atfedile-
rek tapinilan her seye “ilah” denilmesi, bu kelimenin cins isim olduguna delalet eder. Esasen “ilah” keli-
mesinin ¢ogul yapilarak “ilahlar” denilebilmesi de bunu gésterir. (...) Ilah kelimesinin Tiirk¢e karsiligi
olan “Tanr1” kelimesi de boyledir. O da “ilah” kelimesi gibi cins isimdir. Tanr, tanriga, tanrilar seklinde

miizekker, miiennes ve ¢ogul olarak kullanilir. Eski Misir veya Yunan tanr ve tanrigalar tarihte sohret

2 Bu meallere 6rnek olarak bk. Hasan Basri Cantay, KurZdn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, Elif Ofset, fstanbul 1990, s. 12, 8. Dipnot.

2 Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, 1/25.

2 Maverdi, Nuket ve'l-‘uyin, 1/50; Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/159.

2 Allah’in tek ve benzersiz oldugu inancini zedelememek i¢in O’nun zatina herhangi bir kavram nispet etmeme gériisiinii savunan Mutezile ekolii ve Islam
filozoflar1 hakkinda bir degerlendirme igin bk. Ibrahim Cogskun, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin Felsefesinde “Allah” Mefhumu”, Tasavvuf [Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), 2008, c. 9, say1: 21, s. 119.

» Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/164. Ayrica bk. 1/120-121.

% Rufat Atay-Esra Ciftci, “Din Dili Cergevesinde Siileyman Gelebi'nin Mevlid’inde Tanr1 Kavraminin Seriiveni”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 2013, say1: 44, s. 294-296.

77 {1k basks iig cilt olarak Istanbul’da Muallim Ahmet Halit Kitaphanesi tarafindan1934’te Kur’an metnine yer verilmeden yapilan Omer Riza Dogrul’un
(6.1952) kaleme aldig1 Kur’an Terciime-Tefsiri'nin tam ad1 7anr Buyrugu Kurdn-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-i Seriffdir. Latin harfleriyle basilan ilk Tiirk-
e Kur'an terciimelerinden biri olan bu mealde Omer Riza Dogrul, Tiirkgemizdeki “Tanr1” kelimesinin Allah lafzimin karsiligi olamayacagini, bu kelimenin
ancak mabud ve ilah kelimelerine karsilik sayilabilecegini belirtmesine (1/10 2. dipnot) ve ilk baskinin 6nsoziinii “Allah’tan muvaffakiyet dileyerek Tanr
Buyrugu'nu kérilerime takdim ediyorum” ciimlesiyle bitirmesine ragmen eserine bu ismi vermistir ve mealin gesitli yerlerinde Allah lafz1 yerine Tanr keli-
mesini kullanmaktan ¢ekinmemistir. (Ornek kullanimlar i¢in bk. 1/ LXXXVII, LCIX, CI, CXIV, 50, 56; Sayfa numaralar1 1955’te yapilan tigiincii baskidan
verilmistir.) Ayrica bk. Ali Akpinar, “Omer Riza Dogrul (1893-1952) ve Tefsire Katkisi”, Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, c. 6, say:
1, s. 17-36; Ayn1 donemlerde yazilmig bagka meallerde Allah lafzi, bir esanlamh kelime ile ¢evrilme ihtiyac: hissedilmeden aynen kullanmilmigtir. Allah lafzi-
nin Kur'dn’in mevcut tertibinde ilk gectigi Bakara stresinin 7, 10, 15, 17 ve 19. ayetlerinin cevirileri tizerinden bir karsilagtirma yapildiginda bu durum ra-
hatlikla goriilebilir. Ornek olarak bk. Mehmet Akif Ersoy, Kur’an Meali, ngr. Recep Sentiirk - Asim Ciineyd Koksal Mahya Yayincilik, Istanbul 2012, s. 8-9;
Hiiseyin Kdzim Kadri, Nirii I-Beyén, nsr. Omer Mahir Alper, Vadi Yayinlari, fstanbul 2019, s. 2-3.

% Ezanin Tiirkge gevirisinin okundugu yillarla ilgili son yillarda yapilmis bazi galismalar vardir. Ornek olarak bk. Hasan Hiiseyin Ceylan, Tanrr Uludur'dan
Allahiiekber'e Giden Yol, Istanbul Diinyabizim Yayinlari, 2020, Muhittin Imil, “Cumhuriyetin Milli Kimlik ingas1 ve Dil Ozelinde Dini Reformasyon Caba-
lar1”, Dini Arastirmalar, 2019, c. 22, say: 56, s. 423-424; Ali Dikici, “Ibadet Dilinin Tirkgelestirilmesi Baglaminda Tiirk¢e Ezan Denemesi ve Buna Gosterilen
Tepkiler”, Yakin Dénem Tiirkiye Arastirmalari, say1:10, 2012, s. 82-84; Mustafa ismet Uzun, “Istanbul ve Ezan”, Antik Cagdan XXI. Yiizyila Biyiik Istanbul
Tarihi, ed. Cogkun Yilmaz, iSAM Yayinlari, istanbul 2015, 5/376-379.
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kazanmigtir. Boyle olunca, en agag1 yaratiklarin cinsine delalet etmek i¢in kullanilan tanri kelimesini,
her tiirli noksan sifatlardan miinezzeh, yegine yaratici ve yegdne mabud olan Allah adinin karsilig ola-
rak kullanmak biiyiik bir hata ve ciir'ettir.”?

Bu tartigmalarin yapildig1 donemden yiizyillar 6nce Yunus Emre’nin veya bagkalarinin lafzatullah
yerine Tanr1 kelimesini kullanirken herhangi 6zel bir kastinin olmadifi agikardir. Ornek olarak
Karahanlilar déneminde 734/1333 yilinda $irazli Muhammed b. el-Hacc Devletsah tarafindan yazilmais,
Kur’dn-1 Kerim’in kelime kelime tam tercimesinde Fatiha sQiresinin bagindaki Besmelede gecen Allah
kelimesi “Ugan” kelimesiyle kargilanmigtir.3® Harezm Sahas: (Silleymaniye Niishasi) olarak bilinen3! satir
arasi Kur’an Terciimesi'nde ise Fatiha stresinin bagindaki Besmelede gecen Allah kelimesi “Tangr1” sek-
linde gevrilmigtir.3? 15. ylizyil baglarinda yapilmig satir aras: bir Kur’an terciimesinde de Allah kelimesi

“Tanr1” kelimesiyle ceviriye aktarilir.33

Dini konulan isleyen sairler, dinin temel kavramlarini sik¢a kullamirlar. Yunus Emre de herkesi
Kur’an ve hadislerde yer alan emirlere, ser’i esaslara en ufak teferruatina kadar uymaga davet eden3 di-

zelerinde Islam dininin temel kavramlariyla Islam’in duyus, diisiince ve inan¢ 4lemini gizer.?

[slam dininin en temel kavrami, Kur’an'in ortaya koydugu diisiince sisteminde en yiiksek odak ke-
lime, hic siiphesiz “Allah”tir.% Islam &gretisinin biiyiik boliimii, 6zellikle ahlak ilkeleri Allah lafziyla
ilintili anlamlarin acilimlari ile direkt yahut dolayli baglantilidir.?” Ornek olarak “peygamber”; Allah onu
insanlarin arasindan sectigi® ve resul olarak goérevlendirdigi® icin, “kitap” Allah onu kullarina iletmesi
icin peygamberine vahyettiginden dolay: dikkate deger hale gelmiglerdir. Allah’in deger atfettigi “deger-
1i”, iyi dedigi “iyi™, helal kildig1 “helal”dir.*! Inanan birey icin hayatta her sey anlamini1 O’nun katkisiyla
bulur.#? Tevhid fikrinin insanlik i¢in getirdigi en biiyiik kazanim, insanlar1 bir¢ok tanriya inanmanin ge-
tirdigi zihin parcalanmasindan ve bagimhilik duygusundan kurtarmasidir.#3 Tevhidin bu kurtaric1 roli,
onun kolay bir iislup ve ¢ogunlugu giinliik dildeki kelimeler yardimiyla halka 6gretilmesiyle aktif hale
gelir. Yunus Emre, tevhidi ve tabii ki Islam’1, giindelik dildeki en uygun kelimeler ve yalin bir iislup ile

ytizyillar boyu halka aktaran usta bir 6greticidir.

Din dilinin kendine has bir formu vardir.* Dini, orijinal dilinden anlayip, bunu bilmeyen halka
yalin bir “konusma diliyle” aktarmak bagh basina kabiliyet gerektirir. Yunus Emre, bu isi fevkalade
biiyiik bir ustalikla yapmustir. Islam’1 anlatirken “Allah” lafzini da halkin diline aktaran Yunus Emre,

2Bu bilgiler i¢in bk. Talat Koqyigit—ismaﬂ Cerrahoglu, Kur'an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, DiB Yayinlari, Ankara 1990, s. 11-12.

% Arzu Ciftoglu Cabuk, “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Terciimelerinde Besmele”, Turkish Studies, 2014, c. 9, say1:12, 5.130.

3t Emek Usenmez, Tiirkce Ilk Kur'an Terciimelerinden Ozbekistan Niishasi, Akademik Kitaplar, Istanbul 2013, s. 15.

32 Arzu Ciftoglu Cabuk, “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Terciimelerinde Besmele”, s. 132.

33 Ahmet Topaloglu, XV. Yiizyil Baslarinda Yapilmis Satir Arasi Kur'an Terciimesi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1976, s. 1.

3 Fuat Kopriilii, Ttirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, DIB Yayinlari, Ankara 1991, s. 301.

3 Sezai Karakog, Yunus Emre, Dirilis Yayinlari, stanbul 2009, s.20.

36 Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1975, s. 88.

3 “Tann” terimi din dilinde hayati bir 6neme sahiptir. Zira dini sdylemdeki her tiirlii konusma su veya bu sekilde Tanr1 hakkinda konusmadir, degerlendir-
mesi i¢in bk. Turan Kog, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri 1995, s. 23; Burada, Dostoyevski’nin “Eger Tanr 6ldityse o zaman her seyi yapmak mubahtir” s6zii
hatirlanabilir. Bu konuda genis bir degerlendirme icin bk. Erich Fromm, Hayat: Sevinek, ¢ev. Aydin Aritan, Aritan Yayinlan, istanbul 1996, s. 72.

3 Al-i Tmrén 3/33.

3 En’am 6/124.

% “llahi buyruklarin "gelisi giizel" olmadiklari, bir sey bizatihi "iyi" oldugu i¢in bunun dini anlayista "iyi" kabul edildigi konusunda genis agiklama icin bk.
Mehmet S. Aydin, Tanr1 Ahlak ]']1;91(1'51', TDV Yayinlari, Ankara 1991, s. 142-147.

41 Bakara 2/275; Maide 5/87.

# Din ve Tanri tasavvurunun, baglanana hem anlam sagladigi, hem de giiclii bir siginak ve birlestiricilik sundugu konusunda bk. Akif Hayta, “Anneden Al-
lah’a: Baglanma Teorisi ve Islam’da Allah Tasavvuru”, Degerler Egitimi Dergisi, 2006, c. 4, say1: 12, s. 39.

#Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 2005, c. 3, say1: 1, s. 6.

4 Bu konuda bk. Turan Kog, Din Dili, 207; Ayrica bk. Zeki Ozcan, T eolojik Hermenotik, Alfa Yayinlari, istanbul 2000, s. 55-61.
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sadece Allah lafzinin degil, Islam inancindaki baz1 6zel kavramlarin da esanlamlilarini Divdmnda bol-

ca kullanmagtir.

I 3. YUNUS EMRE'NIN BAZI DINI KAVRAMLARI ESANLAMLILARIYLA
BIRLIKTE DIVANINDA KULLANMASI

Divin’1 inceledigimizde Yunus Emre’nin sadece Allah lafz1 yerine degil, dini terminolojideki diger
bazi kavramlarin yerine de halkin dilindeki esanlamlilarini, bu kavramlarla birlikte kullandigini gorii-

riiz. Bu kavramlar ve yerine kullanilan kelimeleri s6yle 6rneklendirebiliriz:

e Cennet/U¢mak: Yunus Emre’nin Divininda hem Cennet kelimesi hem de esanlamlisi olan Ug-

mak kelimesi gecer. “Cennet”, 6zel isim olarak 13 defa, “U¢mak” kelimesi ise toplam 42 defa kullanilir.#

e Cehennem/Tamu: Yunus Emre’nin Divdn'inda hem Cehennem kelimesi hem de esanlamlisi olan

Tamu kelimesi geger. “Cehennem?”, 6zel isim olarak 9 defa, “Tamu” kelimesi ise 23 defa kullanilir.46

o Melek/Peri/Feristah: Yunus Emre’nin Divdminda hem Melek kelimesi hem de Tiirkcede onunla
esanlaml kullanilan ama asillar1 Farsca olan Peri ve Feristah kelimeleri gecer. “Melek”, 6zel isim olarak
6 defa, “Peri” kelimesi 4 defa,” ayn1 anlamdaki “Ferigtah™? kelimesi ise 2 defa kullanilir.

® Nebi-Rastil/Peygamber: Yunus Emre’nin Divdr'inda hem Nebi ve Restl kelimeleri hem de Tiirk-
cede onunla esanlamli kullanilan ama ash Farsca olan Peygamber kelimeleri gecer. “Nebi” 6, “Restil” ise
yalin haliyle 12, “Restilullah” olarak ise 8 yerde olmak iizere toplam 20 defa, bu iki kelimenin anlamdag1
olan “Peygamber” ise 22 defa kullanilir.#

Goriildiigii tizere Yunus Emre, din dilindeki kavramlara ve sayica onlardan daha fazla halk dilindeki
esanlamlilarina Divaninda yer vermistir. Boylece halk, hem din dilini hem de kendi dilindeki kargiligim

birlikte goriip 6grenmistir.

4. YUNUS EMRE'NIN D/VANINDA ALLAH LAFZIYLA ESANLAMLI
KULLANDIGI KELIMELER

Dini terminolojiye hakimiyeti tartismasiz olan Yunus Emre, dizelerinde Allah lafz1 yerine Farsca ve
Arapca kokenli kelimelerle birlikte Tiirkce bir kelime de kullanmistir. Allah lafziyla esanlamli kullani-
lan kelimelerden kastimiz, esméa-i hiisnd arasinda sayilan ve gercekte Allah’in sifatlar olan el-Basr, el-
Cebbar, ed-Deyyan, el-Ganiy, el-Hakk gibi kelimeler degildir. Bu ¢alismada bunlar incelenmeyecektir.
Yapilacak olan sadece Allah lafzi ile esanlamli kullanilan kelimelerin tespiti ve kullanim detaylaridir. Bu
amagcla Divdn bagtan sona okunmus ve bizzat Allah lafziyla esanlaml kullanilan isimler tespit edilmis ve

bunlar kullanim sikliklarina gére azdan ¢oga dogru asagidaki alt basliklarla sunulmusgtur.

#Ug¢mak isminin Cennet kelimesiyle es anlamli kullanildig: 6rnek bir dize s6yledir:

Sekiz Ugmak ‘dsiklara kosk i sardydur anlara / Misa layin Tir Tagi'nda hayrdn olup kalan benem.

Bu calismada Mustafa Tatqi, Yiinus Emre Divéni, Istanbul H Yayinlari, 2020) isimli eser kullanilmis ve dizelerin bu kaynakta gecen imlasi muhafaza
edilmigtir. Ayrica alintilanan dizelerin gegtigi sayfa numaralari, calismaya agir1 dipnot yiikii getirecegi icin verilmemistir.
4 Tamu isminin Cehennem kelimesiyle es anlaml kullanildig: 6rnek bir dize s6yledir:

Yidi Tamu didiikleri katlanmaya bir 4huma / Sekiz Ucmak eglemeye bunda niye egleneyin.

4 Peri isminin Melek kelimesiyle es anlamlh kullanildig1 6rnek bir dize soyledir:

Sen Siileymén kégkinde taht kurup oturdun bil / Div ii periye diip-diiz hiikiimler eylediin tut.

“Feristeh isminin Melek kelimesiyle es anlaml kullanildig1 dizeler soyledir:

Iki feristeh ine gele karsuna kona / Gtindhlaruni yaza sala boynuna biti

Kudret stret yapmadin feristehler tapmadin / ‘Alemi halk dutmadin ilerii yola geldim.

4 Peygamber isminin Nebi/Resl kelimeleriyle es anlaml kullanildig: 6rnek bir dize s6yledir:

Yiiz bin yigirmi dort bin giizide peygamberler / Ummetine buyurmis dem evliy4 demidiir.
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4.1 Ma'bid: Ibadet edilen yiice varlik’ anlamina gelen bu kelime, Yunus Emre’nin Divdn'indaki sa-

dece bir dizede Allah lafziyla esanlamli olarak kullanilmistir. Ilgili dize soyledir:
Ben ‘4bidem ben ma ‘biidam kamu yirlerde hiziram / Zilimlerden did alici miskinleri dutan benem.

‘Abd kokiiniin ism-i fail ve ism-i mef’tl formlarini artarda kullanan Yunus Emre’nin Allah Teala’y1
anlattigy satirlarda yer alan yukaridaki ifadelerde “ma‘bad” kelimesinin Allah lafziyla ayni anlamda kul-

lanildig goriiliir.

4.2 Hiida: Farscada ilah anlamina gelen ancak Islamiyet’in kabuliinden sonra hem Farscada hem de
Tirkcede Allah lafziyla esanlamli kullanilan bu kelime® Yunus Emre’nin Divdrm'inda sadece bir dizede

gecer. Asagiya alinan bu ifadelerde Hiida kelimesi Allah lafziyla es anlamlidar.
Geh muti’ olam Hud4 nun emrine bin cén ile / Geh dénem 4sf olam Mist olam [mrin olam.

4.3.Mevla: Efendi, sahip, malik>? anlamlarina gelen bu kelime Yunus Emre’nin Divdm'inda ii¢ yerde

Allah lafziyla esanlamh olarak kullanilmigtir. Tlgili dizeler sdyledir:
(Birinci dize:) Evvel dirdi gonliim bana / Atlar tonlar gerek bana.
Mevli'm bir dert virdi bana / Dostun cemélin arzular.
(Ikinci dize:) Hor bakma sen ‘aziziim isk erine zinhar / Sirr1 Mevi 'siy1la pinhdnidur 4siklarun.

(Ugtincii dize:) Ma imdur ahi yol eri Mevl4 'yigiin n'itdiikleri / Mihnet icinde her biri miskin olup
glilmediler.

4.4.1zh: Yukarida ifade edildigi iizere, “ilah” kelimesi aslinda tam olarak “Tanr1” kelimesiyle esan-
lamhdir. Bununla birlikte “Ey Allahim” veya “Ya Rabbi” gibi yakars ifadeleriyle esanlamli olarak “Ila-
hil/Ya Ilahi!” seklinde giinliik dilde kullanilir. Bu anlamiyla Yunus Emre Divdn'min alt1 yerinde ilah ke-
limesini Allah lafziyla esanlamli olarak kullanir. Tlgili dizeler soyledir:

Geldi Miinker ile Nekir / Her birisi sord: bir dil.

I3k sen cevéb virgil / Allih sana sundum eliim.

1I4h7 bir sk vir bana ben benligiim bilmeyeyin / Yavu kilayin ben beni isteyiiben bulmayayin.
113k derdiimiin derméni sensin / Giindhké4r kullarun gufréni sensin.

Zihi kim [I3hi devlet kime yoldas olurisa / Ki dostila siirdi ‘mri bu arada bu mekénda.

Miskin Yiinus'un ser-méyesi yokdur [14hi / I1l4 sevicidiir seni ‘iskiyile seveni.

Y3 ilihi ger sudl itsen bana / Bu durur anda cevdbum ug sana.

1lah kelimesinden tlireyen “Ilahi” kelimesinin, “Allah’la ilgili olan,” tanrisal” karsiligy da vardir.

A

Yunus Emre, Divdn'inda dért yerde bu kargiliklar1 cagristiracak anlamda “Ilahi” kelimesini kullanmig-

tir.>4

50 Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, “mabud”, 3/1870.

51 Orne]den’y]e Tiirk¢e Sozliik, “hida”, 2/1283; Sikan “hada”, 2/763.

52 Ornek[en’y]e Tiirkge Sozliik, “mev1a”, 3/1964.

B Ofne]den’y]e Tiirkge Sozliik, “ilahi”, 2/1369.

¢ Bu kullanimlar s6yledir:

Togrilik bekleyen dost kapusinda / Giiménsuz ol bulur [I4hi deviet

Yiinus dyle esirdiir ol kapuda / Diler ki olmaya ebedi rihat.

Ko olmek endisesin 4sik 6lmez bakidiir / Olmek seniin nen ola ¢iin cinun [i3hidiir.
Alaldan canumi isk-1 [I3hi / Benem Mecniin gibi 4vire karsu.
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4.5.Rab: Allah lafziyla esanlamli kullanilan kelimelerden bir digeri olan Rab, dlemlerin yaraticisi,
yasaticist ve besleyicisi olan Allah> karsilifiyla giintimiiz Tiirkcesinde kullanilmaktadir. Kur’dn’da Rab
kelimesi 6zellikle ilk bes yilda nazil olan surelerde ¢ok yogun olarak kargimiza ¢ikar. Bu yogunluk, “ult-
hiyetin agkin/soyut yoniinii temsil eden Allah lafz1 yerine O’nun, yaratmis oldugu evrene yonelik fiilf
tasarruflarim1 vurgulayan rab kavramini 6ne c¢ikarmistir™® seklinde yorumlanabilir. Yunus Emre’nin
Divén’'inda dokuz yerde gecen Rab kelimelerinin hepsi, ahiret ahvaline dair Allah’a sorular sorarken dile

getirilen hususlarin ardina eklenen “Ya Rab” formundadir. Ornek bir dizede bu kullanimi gérebiliriz:
Yiinus kabre vardukda Miinker-Nekir geldiikde / Bana su 4l sordukda diliim done mi y4 Rab.

4.6.Tanr: Bu ¢alisma icin Divdm’1 bastan sona incelendiginde, Yunus Emre’nin Tanr1 kelimesini Al-
lah lafz1 yerine hem yalin olarak hem de ek almig halleriyle kullandig1 goriilmiistiir. Tanr1 kelimesinin
toplam otuz kullanimindan on alt1 tanesi yalin, kalan on dort tanesi ek almig kullanimlardir. Yalin kul-

lanimlardan 6rnek bir dize s6yledir:
Her kim bana agyirisa Hak Tanr yar olsun ana / Her kancaru varurisa bdg u bahdr olsun ana.

Tanri kelimesinin ¢ekim eki almig halleri ve bunlarin Divin’daki kullanimlarini birer 6rnekle bir-

likte s6yle siralayabiliriz:
“Tanr’'nun” kelimesi dort yerde gecer. Ornek dize sdyledir:
Miisiilmdnam diyen kisi sart1 nediir bilse gerek / Tanri'nun buyrugin tutup bis vakt namaz kilsa gerek.
“Tanriyiciin” kelimesi ii¢ yerde gecer. Ornek dize sdyledir:
Gecgtip gitmek dilerisen ya diismeyeyin dirisen / Sol kazandugun méluni Tanriyigiin virmek gerek.
“Tanr’dan” kelimesi iki yerde gecer. Ornek dize sdyledir:
Korkar oldum bir Tanri'dan bizar oldum yatlu hitdan / Isbu isiim sagincila ben yoluma gitdiim ahi.
“Tanr’'n” kelimesi iki yerde gecer. Ornek dize sdyledir:
Soruci geliir yir yirtup sorar Tanri'n kimdiir diyii / Is bu cinum ani tuyup stiniikleriim siza durur.
“Tanr’'m” kelimesi bir yerde gecer. lgili dize soyledir:
Dervisiin gozi acuk diini giini uyanik / Bu séze Tanri'm tanuk bakmadin géren gelsiin.
“Tanr1’y1” kelimesi bir yerde gecer. lgili dize soyledir:
Iy Tanri'y1 bir bilenler cin Hakk 'a kurban kilanlar / Olii degiildiir bu c4nlar ‘1sk gélinde yiize durur.
“Tanrilik” kelimesi bir yerde gecer. Ilgili dize soyledir:
Bunca y1l bunca zaman biz isitdiik bi-giiman / Calap kendii sunindan ere Tanrilik kild:.

4.7.Calab: Yunus Emre, Allah lafzinin esanlamlilar1 olarak yukarida sayilan kelimelerden daha
sik “Calab” kelimesini Divdrm'inda kullanmigtir. Calab kelimesi Divdn’da altmig iki dizede altmig dort
defa gecer. Bunlarin hepsinde, Allah lafziyla has isim olarak esanlamlidir. Bekir Topaloglu (61.2016)
Eski Tirkgede Allah lafziyla esanlamli olarak “Tanri’nin, “Rab” lafziyla eganlamli olarak da

Sohbetiimiiz ildhidiir séziimiiz kevser 4bidur / Sdhumuz sdhlar sdhidur ¢calgumuzdur dost firdki

Kim ki bir dem sohbet ola miifti miiderris méat ola / Bir Il3hi devlet ola andan icen old: biki.

55 émekleﬂ'y]e Tiirkge SozIiik, “rab”, 3/ 2341.

¢ Hasan Nas, “Nas-Olgu Hiskisi Baglaminda Kur’dn’da Rab Kavraminin Kullanim Orani, Bi¢imi ve Zaman1”, Darulfunun f]abiyat, 2021, c. 32, say1: 1, s. 86.
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“Calab”in kullanildigini s6ylese de bu durum Yunus Emre’nin siirleri i¢in isabetli bir tespit degil-
dir. Yukarida da ifade edildigi tizere rab kelimesi Yunus Emre’nin dilinde “Ya rab” seklinde bir ya-
karig kelimesine doniigmistiir. Rab kelimesinin eg anlamlisi Calab olsaydi, bu ifadenin “Ya Calab”
seklinde de kullanilmas: gerekirdi ki Divdn’da boyle bir kullanim yoktur. ilerleyen satirlarda detay-
larini verecegimiz dizelerdeki “Calab” kullanimlari, Rab kelimesinin degil Allah lafzinin has isim
kategorisindeki esanlamlisi olarak karsimiza ¢ikar. Allah lafziyla has isim olarak es anlamli yegine
kelimenin “Calab” oldugu tespit edildigi icin diger alti lafizdan farkli olarak icinde bu kelimenin
gectigi dizelerin hepsi tek tek okuyucunun istifadesine sunulacaktir. Ilgili dizeler konularina gére

sOyle tasnif edilmistir.
4.7.1.Yaratan Varlik Olarak Calab
Allah Teila, her seyi yaratan varliktir.® Allah’la ilgili konusurken ilk akla gelen detay, O’nun yara-

tic1 oldugudur. Yunus Emre de Allah Teald’nin hem insan neslini hem de zamani yaratmasim dizelerin-
de soyle dile getirir:

Calap Adem cismini toprakdan var eyledi / Seytan geldi Adem'e tapmaga 4r eyledi

Adem‘iin gobeginden Calap yaratd: an1 / Vaff diyiip tur1 geldi anlar giizer eyledi

Adem Iblis kim ola isi isleden Calap / Ay1 giini yaradup leyl ii nehir eyledi

Yaratan varlik olarak sadece Allah Teald’nin ebedi oldugunu, yaratilanlarin ise diinya hayatinda bir
miiddet kaldiktan sonra ebedi 4leme gecis yaptigini dile getirmek isterken Yunus Emre, halk arasinda
bilinen “diinya Sultan Siileyman’a bile kalmamig” atastziine vurgu yapar:

Calap viribidi bizi var diinyeyi gériin diyii / Bu diinye hod biki degiil miilke Siileymdn neyimis

Hayatin zorluklar1 zaman zaman insani bunaltir. Allah Tedla’nin kuluna destegi hissedilmeden, ar-
dindan kolaylik gelecegi miijdesi® hatirlanmadan bu zorluklar agilamaz. Sikintili giinler, kisiye “diinya-

nin kahir ¢cekme yeri” oldugunu da diisiindiirebilir. Yunus Emre muhtemelen boyle zor bir durumda

kaldiginda sunlar1 séyler:
Calab'um bu diinydy1 kahir i¢iin yaratmis / Gercegin gelenleriin kahrini yutmak gerek.
4.7.2.Dua Edilen Varlik Olarak Calab

Allah Teéla, kendisine dua edene icabet edecegini agikc¢a bildirir.®® Yunus Emre de hem kendisi Al-
lah’a dua eder hem de bagkalarina dua etmelerini tavsiye eder. Dua yoluyla Allah’la olusturulan irtibatin
hem bu diinyada hem de ahirette kisi i¢in olumlu kazanimlar1 olacaktir.! Onemli olan bu irade beyani-
%2 dogru zamanlarda ortaya koyabilmektir. Yunus Emre’ye gore hi¢ kimse Allah’a dua etmekten ce-

kinmemelidir3
Isit séziimi ya sagir / T4 tereziin gele agir /

Yalvar Calab'una ¢agir / Tanla seher vaktinde tur

7 Bekir Topaloglu, “Esmé-i Hiisna”, TDV Islim Ansiklopedisi, Ankara, 1995, c. 11, s. 411.

58 En’am 6/102; Rad 13/16; Hicr 15/86; Yasin 36/81; Ziimer 39/62; Fatir 40/62.

59 Ingirdh 94/5-6.

6 Bakara 2/186.

6l Furkan 25/77.

% Derya Giiney, Mi 'min Sahsiyetin Insast Baglaminda Kur'dn 'da Dua, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi SBE., Istanbul 2018, s. 77.
% Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Ahmet Arin, Rahmani Dualar, Karakum Yayinlari, Ankara 2019, 60-63.
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Yunus Emre, dualarinda dile getirdigi taleplerinin kargilanacagindan emindir. Kimsenin ¢are ola-
mayacag: dertlere O'nun derman olacagini® ayrica dermani olmayan derdi, sifas1 olmayan hastalig1 Al-
lah’in yaratmadigini bilir.®> O kendisiyle barigiktir ve dualarina Allah’in daima kargilik verdigini agikca
ifade eder. Cok giinah iglese de, bunlardan dolay: dua edecek yiizii kalmasa da Onun siginacak bagka bir
yeri yoktur:

Ulu ulu giindhlarum yiiz komad: bana Calap / Hi¢c kimse ¢ére kilmad: dondiim yine sana Calap

‘Alimlere sordum nediir derman giinihlu derdiime / Anlar dahi eyitdiler derman ana yine Galap

Dualarda sadece bu diinya ile ilgili talepler dile getirilmez. Ayn1 zamanda oliimden sonraki hayat
icin de kisi, Rabbinden talepte bulunur. Yunus Emre 6liimden sonraki agamalarda da Allah’in yardim ve
inayetini niyaz eder:

Va de yitiip olicegez ol sinleye varicagaz / Zebdniler gelicegez sen indyet eyle Calap.

Zebaniler ¢iin geleler beni yalinuz bulalar / Bilmediigiim dil soralar sen yardim eylegil Calap.

Glirde soralar bu sozi esirgemez anlar bizi / Biz de sana tutduk yiizi sen esirge bizi Calap.

Sensiin bu beniim sultinum bu cinlar icinde cinum / Cokdur beniim giinihlarum sen meded eylegil Calap.

Ucmakdagi Hiirileri geymis anlar niir tonlari / Ne bahtilu mii'minleri bize nasib eyle Calap.

Turmayup soylerem séziim giindhuma géyner 6ziim / Giindhlu Yinus'un sézin sen kabil eylegil.

Yunus Emre, Allah’in inayeti, yardimi ve destegi olmadan yaptiklarimizin her zerresinin hesabini
vererek® cenneti kazanabilmenin miimkiin olmadigin bilir. Biz ancak giinahlarimizin Rabbimiz tara-
findan affedilmesi ile hesabimizi tamamlayabilir ve amel defteri sag tarafindan verilenlerden® olabiliriz.

Yunus Emre bu hakikati su satirlarla anlatir:
Ne ilmiim var ne t4 atiim ne giiciim var ne tikatiim / Meger kila indyetiin yiiziimiizi ak Calab'um.

Yinus'1 sen yarligagil bu giindhlu kullarila / Eger yarligamazisan key kat1 firdk Calab'um.

Yunus Emre’nin Allah Teild’dan bir bagka talebi de kanaat sahibi olmaktir. Sahip olmak hic siiphe-
siz insani bir arzudur.® Ancak her seyin sahibi olmayi istemek a¢ gozliiliigiin, doyumsuzlugun gosterge-
sidir. Bunun i¢in kiginin kanaat etmeyi bilmesi, elindekilerle yetinmeyi 6grenmesi gerekir. Yunus Emre,
bitmek titkenmek bilmeyen arzular karsisinda doyumsuzlugunu sonlandiracak, adeta doymayan yonle-

riyle baglantisini kesecek bir kanaat bicagina sahip olmay:1 Rabbinden ister:
Gel imdi iy miskin Yinus hevéseti elden birak / Calab'um riiz1 eyle (nasip buyur) bize kand at bicagini.

Yunus Emre, Rabbiyle dostca iligkiler icinde olmay1 arzulayan bir dervistir. Allah’la dost olmaya
gayret eder. Dostu Allah olmamak yahut dosttan ayr1 olmak, dayamilamaz bir durumdur. Tasavvuf dii-
slincesine gore diinya hayati, ebedi olan ahiret hayatina ve orada Rabbimiz Teild'nin cemalinin goriile-

cek olmas1 miijdesine kiyas edilirse firak kabul edilir.® Bu bakimdan dervisler, gecici olan diinya hayati-

64 Suaré 26/79-80.

& Ebd ‘Abdillih Muhammed b. fsmail el- Buhari, e/-C4mi ‘u§-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr, Gagr1 Yayinlar, Istanbul 1413/1992, “T1bb”, 1 (No.1).

% 7Zilzal 99/7-8.

¢ Vakia 56/8-11; Hakka 69/19-24.

68 Sahip olma konusunda bk. Erich Fromm, Sakip Olmak ya da Olmak gev. Aydin Antan, Say Yay., Istanbul 2019, 5.37-51.

¢ Bu konuda miistakil bir calisma i¢in bkz. Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2006, c. 15, say1: 2, s. 118-176.
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nin bir an énce bitmesini ve ebedi hayatin baglamasini arzularlar. Oliim, bu gegisin kapisidir.” Allah1
lezzetli bir icecek sunucusuna (sdki) benzeten Yunus Emre, bu lezzeti tadan kullarin 6liim esigini de
kendiliginden asacaklarini ifade eder:

Dostdan haber kim getiirdi sorun seher yillerine / Hak Calab'um bititmesin ayriligin kullarina.

Vay bu ayrilik firdk: diinyd kime kald: biki / Hak Calab'um olmis siki kadeh sunar kullarina.

4.7.3.Kulunu Daima Uyaran Bir Varlik Olarak Calab

Allah Teal4, yarattig: varliklar icinde insana halifelik vermigtir.”! Halifelik, yapilanlarin sorumlulu-
gunu tagimay1 da beraberinde getirir. Sorumlulugunu almak ve bedelini 6demek kaydiyla kisi, Allah’tan
aldig: bu yetkiyle istediklerini yapma 6zgiirliigiine sahiptir.”? Yunus Emre bu hususu soyle dile getirmis-

tir:
Bunca y1l bunca zaman biz isitdiik bi-giiman / Calap kendii sunindan ere Tanrilik kild:.

Sorumluluk sahibi oldugunu idrak eden insan, Allah’in kontroliinden ¢ikip basibos hareket edemez.
Allah Teala, Peygamberleriyle ve onlara gonderdigi kitaplarla uyaric1 olarak daima kulunun yaninda-
dir.”3 Kul bunu hissederek hayatini yasarsa hata yapma ihtimali azalir ve yetkilerini dogru sekilde kul-
lanmis olur. Bu uyarilar bazen bedenin yaslanip sekil degistirmesi, sa¢in sakalin agarmasi’# seklinde ba-
zen bir bagkasinin kisiyi yaptiklarindan dolay1 uyarmas: metoduyla olur. Yunus Emre Allah’in her tiirlii

uyarisindan kulun nasibini almasi gerektigini ifade ederken séyle der:
(iin kara sakal agardi ak ¢ikdi karay: ortdi / Ani kim Calap uyard: ol géze tuman gerekmez.

Kendini dis denetime acan insan, gesitli vesilelerle Allah’in uyarilarinin farkinda olur. Tasavvuf di-
linde bu durum kisinin benligini dervislige agmasi ve bir miirsidin uyarilarini kabul edecek hale gelmesi
seklinde agiklanir.”> Bir miirsidin kendini denetlemesine ve uyarilarina acan kimsenin ise seytanin

igvalarina kars1 koyabilmesi kolaylagmis olur:

Hakk'1 bulmak isteyenler eylesiin nefsini dervis / Calap bize miirsid virmis dervis olubilsem dervis.
Benzer bagka bir dize soyledir:
Calap eydiir sol kula indyet benden ola / Ne seytin azdurisar ne kimse kir eyledi.

4.7.4.Buyruk Sahibi Olarak Calab

Yunus Emre’nin “Calab” lafzin1 “Rab”la degil, bizatihi “Allah” lafziyla esanlamh kullandig tespitini
yukarida yapmistik. Bu konudaki 6rnek dizelerden bir tanesi de asagidaki dizedir. Yunus Emre, kullarina
ibadeti emreden Allah Teala’y:1 kastederek O'nun en 6nemli iki emri olan namaz ve oruca isaret eder.
Calab lafzi yerine Allah lafzi konarak satir yeniden okundugunda Calab lafzinin Allah lafziyla esanlamh
oldugu anlagilir:

Benden ogfit isterisen eydivirem bildigiimden / Budur (alab'un buyrugi tutun orug¢ kilun namiz.

"isa Gelik, “Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Oliim”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisti Dergisi 2009, say1: 40, s. 120-141.
7! Bakara 2/30.

”2Konuyla ilgili genis degerlendirme igin bk. Omer Miiftiioglu, Dinin Baglayiciligr ve Insanin Ozgiirligii, s.175-183.

73 {lgili ayetlere drnek olarak bk. Maide 5/19; A‘raf 7/184,188; Had 11/2, 12, 25; Hicr 15/89; Hacc 22/49; Suara 26/115...

74 Ram 30/54.

7> Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf SozIigi: Letdifir’l-a’lim £ isirdt1 ehli’l-ilhdm, gev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul 2015, s. 442.
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4.7.5.Kullarim Bagislayan Bir Varlik Olarak Calab

Allah Teéld'nin en bariz vasiflarindan birisi de kulunun kasten yapmadig1 hatalar1 bagislamasi-
dir.7¢ Hatasini fark edip bir daha yapmamak tizere samimi bir gsekilde tovbe ettiginde bagislanacagini
bilen kul, Rabbine bu anlamda sonsuz giivenir. O’nun inayetine siginmak kula yakigir. Zira Allah’in
rahmeti her seyi kusatmigstir.”” Allah’in inayetinin bagislanmaya vesile olacagini Yunus Emre soyle di-
le getirir:

Yayild: Yiinus ad: su¢dur ciimle td at1 / Qalab'um Indyeti sucin gegiire meger.

Giinahlarinin bagislanmasini isterken daha samimi ifadeler secen Yunus Emre, giinahlar: bagislaya-

cak bagka birinin olmadigin ifade ederek Allah Tedld’nin rahmetinin bol olusuna vurgu yapar:
Hak Calab'um Hak Calab'um sencileyin yok Calab'um
Giindhluyam yarligagil iy rahmeti ¢cok Calab'um
Kullar seniin sen kullarun giindhlari cok bunlarun

Ucmaguna sal bunlar1 binsiinler Burdk Calab'um.

4.7.6.Sitem Edilen Bir Varlik Olarak Calab

Kullarin, vyaraticilariyla olan iligkileri yiizeysel degil samimi olmalidir. Kul, iginden
geldigi sekilde ve biitiin samimiyetiyle soylemek istediklerini Allah Teédld’ya soylemelidir.
Kulla Rabbi arasinda resmiyet olmaz. Allah Teéld’ya ikinci tekil sahis (sen) kipiyle dua edilir. Bu
noktada bazen ileri sayilabilecek, had agimi kategorisine girebilecek ifadeler de kulun agzindan d6-
kiilebilir. Ancak bu sozleri duyanlar kulun Rabbine tath bir sitem ettigini bilirler, hi¢ kimse soyle-
nenlerden bir isyanin dile getirildigini ¢ikarmaz. Yunus Emre’nin asagidaki dizeleri bu kabilden

sozlerdir.
Diliin eydiir Calap hazir pes kulagun niciin sagir / Seniin séziine sen miinkir va'llih bu is hatar durur.

Buna benzer samimi yakariglara Mehmet Akif'in dizelerinde de rastlanir. Onun da Rabbine sitem-
kér sayilabilecek tarzda soyledikleri vardir. Hakkin Sesleri kitabinda A’réf sfiresinin 155. ayetini tefsir

ederken yazdiklari, sinirlar bir bakima zorlayan bu tiir ifadelere 6rnek verilebilir:
Y4 Rab, bu ugursuz gecenin yok mu sabihi? / Mahserde mi bicirelerin, yoksa felihi!

Nir istiyoruz... Sen bize yangin veriyorsun! / «Yandik)» diyoruz... Bogmaya kan gonderiyorsun/

4.7.7 Stikredilen Bir Varlik Olarak Calab

Allah Teala, kullarina imkanlar liitfeden, kullarin da bu liituflardan dolay1 kendisine siikrettigi bir
varliktir. Sitkreden kullarin nail olduklar: nimetleri arttiracagini’® ifade buyuran Rabbimizin bu y6niini
bilen Yunus Emre’nin de dualarinda dile getirdigi istekler gerceklestiginde stikretmesi, olgun bir Miis-
liman davranigidir. Sitkretmek, biitiin peygamberlerin Allah Teéla ile iletisim vasitalarindan birisidir.

SA_D

Kur’dn’da kissas1 anlatilan peygamberlerden birisi olan Hz. Nuh, iman etmeye davet ettigi oglu, bunu

76 Ornek ayetler i¢in bkn. Bakara 2/284; Al-i Imran 3/31, 129, 135; Nisa 4/48,116; En’am 6/54,145, 165; A’raf 7/153, 167...
77 A'raf 7/156.
78 Nis4 4/147; Ibrahim 14/7; Fatr 35/30, 34.
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kabul etmeyip de tufan giinii suda bogulanlardan biri oldugunda? dahi Rabbine sitkreden bir kul olmus-

tur.®® Yunus Emre’nin siikiir ifadeleri soyledir:

Stikiir siikiir ol Calab'a maksiiduma irdiim bugiin / Miistdkidum bunca zaméin pirim yiizin gordiim

bugtiin.

4.7.8.Cok Sevilen Bir Varlik Olarak Calab

Yaratilmig varliklarin en gereflisi olan insan,? kendisine liitfedilen imkanlarin sahibi olan Yaratani-
n1 ¢cok sevecek, hayatini bu bilingle devam ettirecek ve Allah’a sevgisinin tezahiiriinii hayatinin her saf-
hasinda ortaya koyacaktir. Miisliman bireydeki Allah sevgisi, ilk insanlarin yaratilmasindan 6nceye da-

yandiran Yunus Emre bu konuda sunlar séyler:

Calap 1ski cindaydi bu bilislik andaydi / Adem-Havva kandayd: biz anunla yér iken.

Kisideki Allah sevgisinin yogunlugunu anlatirken de Yunus Emre cesitli benzetmeler yapar.
Bunlardan birisi “bagr1 bas eglemek”tir. Gonliin duyarli, sevilene kavusamamaktan dolay1 yarali ol-
mas1 anlaminda® Yunus Emre’nin bu ifadeyi sadece asagidaki dizelerde degil, Divdmnda bagka siir-
lerde de kullandig1 goriiliir.83 Tkincisi “sirr1 fis eylemek”tir. Sevgi atese benzetilir. Ates nasil ki bir
seyin once digina, kabuguna deger ve i¢indekini ortaya ¢ikarirsa sevgi de goniilde var olan cevheri
acgiga ¢ikardig icin tasavvuf ehli bu tabiri kullanir. Yunus Emre’nin bagka dizelerinde de “sirr1 fas
eyleme” tabiri gecer.8* Uciinciisii ise “gdzii tus eylemek”tir. Goziin tek bir yere odaklanip ondan
baska bir sey gormemesi anlaminda kullanilan bu degimi de Divdn’da bagka dizelerde gérmek miim-
kiindiir.®> Bu ii¢ deyimle Allah Teald’ya olan sevgisini anlatan Yunus Emre’nin ilgili dizeleri soyle-
dir:

Ol Calab'umun 1sk1 bagrumi bas eyledi / Aldi beniim génlimi sirrumi f3s eyledi

Hergiz gitmez goziimden hig eksilmez diliimden / Calap kendii niirin1 goziime tus eyledi.

Yunus Emre, dervis olmasinin sebebini de Allah’1 ¢ok sevmesine baglar:

Esriik oldi cdnumuz diir doker lisinumuz / Ol Calab'umun iski beni dervis eyledi.

Kendini “dervis” yapan bu sevginin yararindan bahseden ve bu sevgiyi herkesin talep etmesini tav-
siye eden Yunus Emre’nin, isteyen herkese bu sevgiyi Allah’in bahsedecegine dair de gii¢lii bir inanc

vardir:

Bu iskun sirr1 aceb bu i1ski eyle taleb / Meger ki vire Calab ani degme goz gormez.

7 Had 11/42-43.

% Jsra 17/3.

81 Isra 17/70.

82 Ornek[en’y]e Tiirkge Sozliik, “bagir”, 1/220.

8 Bu kullanimlara 6rnek olarak su dizeler verilebilir:

Akidayim kanlu yasum arturayim bagrum basin / Ta ki bulinca nakkdsum seyrin ideyin bir zaméan.
Yavu kildim ben yoldasi onulmaz bagrumun basi / Gozleriimiin kanlu yas: irmag olup ¢aglar misin.
‘Aceb su yirde var m'ola / S6yle garib bencileyin

Bagr baslu gozi yaglu / Séyle garib bencileyin.

84 Bu kullanimlara 6rnek olarak su dize verilebilir:

Seniin ‘1skun od1 meger sigramaya kimesneye / Bir zerre degdi Yinus'a cihén iginde fas old1.

8 Bu kullanimlara 6rnek olarak su dizeler verilebilir:

Meger Yinus gozi tus old: dosta / Ki kald: kapuda andan i¢erii.

Nefs ili oldi hardb kibr ayaklarda tiirdb / Gitdi perde vii hicdb dost goziime tus old1.
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Allah’in her yerde yasalariyla, giiciiyle ve destek talebi olan kuluna yardimiyla hazir oldugunu vur-
gulamak isterken Yunus Emre soyle der:

Her kanda ki gozin baka Calap hizirdur mutlaka / Sol cin ki tapmad: Hak a assis1 yok ziydndadur.

Allah Teald, yarattig: biitiin varliklar1 sever. Mahliikat sevgiyi Ondan 6grenmistir. Allah’in bu son-
suz sevgisine, O'nu severek mukabelede bulunulabilir. Kulun géziinii dért agmas: ve Allah’in sevgisini

fark etmesi, yaratilmis her seyi severek karsilik vermesi gerekir.8
Calab'un diinydsinda yiiz bin diirlii sevgii var / Kabil it kendoziine gér kangis: ldyikdur.

Yunus Emre, Allah sevgisinin insanin fitratindan kaynaklandigim bilir. Yaratana olan sevgi, icten
gelir. Bu sevginin tretildigi yer goniildiir. Bu yilizden goniiller hassastir, Allah’a yonelen sevginin kayna-
g1 oldugu icin goniil kirmamak esastir. Goniil kirmak, oray: mekan tutan Allah sevgisine hadsiz bir mii-
dahaledir. Boyle bir miidahaleye kimsenin hakk: yoktur. Yunus Emre goniil kirmama hatirlatmasini su

dizelerde yapar:
Goniil Galab'un tahti goniile Calap bahd: / Iki cihdn bed-baht1 kim géniil yikarisa.

Allah Teala, kulunun gonliine deger verir, oraya karsi son derece hassastir. Kulunu kiracak, iizecek
bir karar, bir eylem, gonlii incitecek bir miidahale Allah’tan sadir olmaz. Miisliiman olan kisi bu hususta

tam bir giiven i¢indedir. Yunus Emre bu detayi s6yle dile getirir:
Gorgil Calap fazlini yikmaz 4sf gonliini / Bin bin kerem lutfila ol tercemén eyled.

Allah’1 sevebilmek, O'nun bize bu yetenegi bahsetmis olmasiyla baglantilidir. Sevmeyi bize 6gret-
memis olsaydi biz Allah’1 sevemezdik. Kisinin Allah’1 sevmesi, Allah’in varliginin o kisideki tezahiirii-

diir. Yunus Emre, Allah’in kullarina olan bu liitfunu su ifadelerle anlatir:
Allah beniim didiigine virmisdiir 1sk varligini / Kime bir zerre 1sk vire Calap varligi andadur.

Allah’in biitiin kullarina ikram buyurdugu bu durumun farkinda olanlar, kendilerini O’nun sevgi-
siyle donatirlar. Bir de bu ikramin farkinda olmayanlar vardir ki onlar Allah Teald’y1 geregi gibi takdir

edemez?® ve sevemezler. Yunus Emre bu duruma su dizelerde dikkat ceker:
Isk bir ulu hil‘at durur bir niceye virdi Calap / Bir niceler mahrim kalup 1skdan haberdir olmad.

Tasavvuf 6gretisinde Allah’in mekandan miinezzeh olusu, goniilleri mekan tutmasina engel olarak
goriilmez. Dervisler, goniillerini Allah’in evi haline getirmeye ¢alisirlar. Bunun i¢in kisinin maldyéni ile
kendini meggul etmemesi, gonliinii de bu anlamda temiz tutmas1 gerekir. Hayatta oldugu siirece Allah
Teala’y1 daima sevmek isteyen ve bu amag i¢in Rabbinden niyazda bulunan Yunus Emre, niyetini su s6z-

lerle dile getirir:
Ben eydiirem kim iy Gani nediir bu derdiin derméni / Zinhdr esirgeme beni sk odina yak Calab'um
Ne yohsul u ne baydasin ne kosk ii sardylardasin / Girdiin miskinler gonline idindiin turak Calab'um

Kogil beni hos yanayin kiil oluban usanayin / Ol sevdiigiin Muhammed e olayin ¢erdk Calab'un.

8 Bizim kullandigimiz Divdn’'da bulunmayan, ancak yaygin olarak Yunus Emre’ye atfedilen bu konuyla ilgili oldugunu disiindigimiiz dizeler soyle
hatirlanabilir:

Elif okuduk étiirt, / Pazar eyledik gotiiri, / Yaratilani hos gordiik, / Yaratandan otiiri.

87En’Am 6/91; Hacc 22/74; Ziimer 39/68.
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GoOnliini, “dost” olarak gordiigli Rabbine acarken yol kazasi yagamaktan, hata yapmaktan korkan
Yunus Emre, yine Calabina dua ederek hatadan kendisini korumasi niyazinda bulunur. Asagidaki farkh

dizeler Yunus Emre’nin dualaridir:
Yiinus gogiis acup dosta giderken / Calab'um saklasun seni hatardan.

Géniil usanmadun sen bu seferden / Calab'um saklasun seni hatardan.

4.7.9.Emrine Am4de Olunan Bir Varlik Olarak Calab

Yunus Emre’ye gore Miisliman olmanin somut gostergesi Allah’in emirlerine eksiksiz uymaktir. Al-
lah Teédld’nin emirlerine uymayan kisinin Misliiman oldugunu s6ylemesi, kuru bir iddiadan Gteye gec-
mez. Gergek Miislimanlik, Allah’in emrettigi bir hayat1 yagamak, O’nun isteklerini dikkate almak ve
buna goniil rizasiyla, itirazsiz boyun egmektir. Yunus Emre, dinin kisiye pozitif katkilarinin olabilmesini
Allah’in emirlerinin hakkiyla yerine getirilmesine baglar. Hakk’in emirlerinin yerine getirilmemesinin

neticelerini séyler:

Dimesiin kim miiselmdnam Calap emrine ferminam/ Dutmazisa Hak s6zini fdyide yok dinden ana.

4.7.10.Peygamber Efendimizi Alemlere Rahmet Olarak Génderen Bir Varlik Olarak Calab

Peygamber Efendimizin Allah Teala katindaki kiymeti tartisilmazdir. Miisliimanlar, iman ettikleri
Hz. Peygamber’e Allah Tedla’nin verdigi degerin farkindadirlar. Yunus Emre, bu farkindalig: soyle dile
getirmigtir:

Calap ‘Ars'1 ayaginda olur Fers / Cihdnun miintehds: Mustaf3 dur.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) soz konusu oldugunda hatirlanacak ozelliklerden birisi de O’nun
dlemlere rahmet olarak gonderildigidir. “Biz Seni 4lemlere rahmet olarak gonderdik”® ayetine atif yapa-

rak Yunus Emre soyle der:
Calap niirdan yaratmis cinini Muhammed'iin / ‘Aleme rahmet sacmis adin1 Muhammed in.

Peygamberimizin mirag tecriibesi® de Allah Tedla’nin O’na verdigi degerin bir gostergesidir. Mi-
rag, Islam geleneginde pek cok siire, nd’ta, yaziya konu olmustur.®® Olayin manzum olarak en detayl
anlatildig1 eserlerin baginda Siileyman Celebi'nin Mevlid-i Serifi gelir.”! Yunus Emre’nin dizelerinde
bu denli detaya rastlanmasa bile Peygamber Efendimizin Burak isimli vasitayla yaptig: yolculuga atif

vardar:

Muhammed'e bir gice Calap 'dan indi Burdk / Cebréil eydiir hicem Mi'rdc a kigurd: Hak.

8 Enbiya 21/ 107.

8 Peygamberimizin Mirag tecriibesiyle ilgili tefsirlerde ve siyer kaynaklarinda detayl bilgiler verilir. Bunlarin bir araya getirilip derlendigi ve bugiiniin oku-
runun istifade edebilecegi bazi caligmalar sunlardir: Yasar Diizenli, “Sembolizm Agisindan Isra ve Mirag’a Yeni Bir Yaklasim Denemesi”, Eskisehir Osmanga-
zi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2001, c. 2, say1: 1 s. 31-47; Cagfer Karadas, “Isra-Mira¢ Hadisesi: Mabhiyeti ve Gergekligi”, Kisbu 17a]11'ya[ Dergisi, 2019,
c. 1, say1: 1, s. 55-73; Kemal Sandikg1, “Isra ve Mirag”, Islam Medeniyeti Dergisi, 1969, c. 2, say1: 24, s. 21-23.

% Bunlara; Ahmed Yesevi'nin Mirdc-ndme’si rnek verilebilir. Bu eserle ilgili bir degerlendirme igin bk. Mehmet Temizkan, “Ahmed Yesevi'nin Mirg-
name'si ve Etkileri Uzerine Bir Inceleme”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi, 2016, c. 16, say1: 2, s. 9-17; Ayrnca bk. Hasan Ali Esir, “Anadolu Sahasi Mesne-
vilerinde Mirag¢ Mevzuu”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, 2010, c. 15, say1: 39, s. 683-708.

91 Tarihi siiregte Siileyman Celebi’nin Mevlid'inin diginda bagka Mevlidler de yazilmistir. Bunlardan birisi de Molla Yoldas Hilveti’nin Cagatay Tiirkgesiyle
yazdigt Mevlid'dir. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Adem Cayan, “Molla Yoldas Hilveti ve Cagatayca Mevlidi”, Karadeniz Teknik Universitesi SBE. Sosyal
Bilimler Dergisi, 2016, c. 5, say1: 10, s. 345-360; Tiirkce Mevlid metinleri hakkinda ayrica bk. Necla Pekolcay, “Tiirkge Mevlit Metinleri Hakkinda”, Islam
Medeniyeti Dergisi, 1972, c. 3, say1: 25, s. 24-25.
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Miracin immeti ilgilendiren asil tarafi, Peygamber Efendimizin orada aldig: “iman eden, sirk kos-
mayan herkesin cennete girecegi” miijdesidir.®> Bu miijde, biitiin Miisliimanlan sevindirdigi gibi Yunus
Emre’yi de sevindirmisgtir:

‘Alem fahri Muhammed Mi'réc'a agduginda / Calap ‘dan dilediigi iimmetine azikdur.

Yunus Emre, Peygamberimiz s6z konusu oldugunda Hz. Hamza’y1 da hatirlar. O'nun Islam ugruna
yaptig1 kahramanliklar ve sonunda eristigi sehadet mertebesi Islam geleneginde herkesi etkiledigi gibi
Yunus Emre’yi de etkilemigtir. Yunus Emre’nin Hz. Hamza'y1 andig1 asagidaki dizelerinde “Calab” ismi-
ni Rab karsiliginda degil, Allah lafzinin anlamdas1 olarak kullandig1 da bir kez daha goriiliir:

Calap Tanri'nun hds: Hazret'e gecer nizi/ Peygamberiin dmus: Hamza pehlevin kani.

4.7.11.Meleklerin Kendisini Zikrettigi Bir Varlik Olarak Calab

Yarattig1 her varlik Allah Teédla’y1 zikir ve tesbih eder, Allah da buna karsilik verir.®® Varliklarin
kendi yaratilis yasalarina uygun davranmalar: seklinde tanimlanabilecek zikri yapanlar arasinda melek-

ler de vardir.* Meleklerin zikrini “ciimbiig” olarak tamimlayan Yunus Emre, Kur'dn’dan o6nceki ilahi

orjinli kitaplardan da haberdar oldugunu s6yle anlatir:

Gordiim gogiin meleklerin her biri bir ciinbisdediir / Hak (alab'un zikrin ider Incil ii hem Kur'4n

benem.

4.7.12.Yunus’a Soz Soyleten Varlik Olarak Calab

Tasavvuf terbiyesi almis dervisler, kendi ciizi iradelerini yok sayarak, olan biten her seyin Allah Te-
4l&’min iradesine ve giicline baglayan ctimleler kurmay: edebin geregi sayarlar. Bir 6l¢iide “had bilmek”
olarak yorumlanabilecek bu durum ayni zamanda Allah’a teslimiyetin dille ifadesi olarak da anlagilabilir.
Diger taraftan soziin tesirini artirmak, s6zii soyleyene degil de soyletene dikkatleri ¢ekmekle yapilir.

Yunus Emre, bu terbiyeyi almig bir dervis olarak sunlar séyler:
El baglamisdur kamusi Hak Calap dandur umusi / Nokerlii kizdur kimisi alinmaduk ¢oklar yatur
Yinus bilmez kendii hilin Hak Calap soylediir dilin / Bir nigesi yini gelin ak teleme yiizler yatur.

Miskin Yinus bu sézi kendozinden eyitmez / Hak Calap viribidi sebagin diliimiize.

4.7.13.Gesitli Ozellikleriyle Galab

Yunus Emre’nin Divdn'inda gecen Calab ifadelerini konularina gore yukarida 12 baglik altinda tas-
nif ettikten sonra bir de bu tasniflerden birinin altinda degerlendirilmesi miimkiin olmayan dizelere
rastladik ve bunlarin her biri i¢in ayr birer baghk agmak yerine bu son baslik altinda ilgili dizeleri sun-
may1 tercih ettik. Asagiya alinan dizelerde, Allah lafziyla esanlamh olarak Calab kelimesinin Yunus Em-

re tarafindan kullanildig ifadeler sunulmaktadar.
Yiinus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil / Zira miskin olanlari arziilayan Calap durur.

Indi 6kiizi ol Ia‘in 4l ile azdurmaga / Sinek ile Hak Calap 6kiizi elden kodi.

2 Ebtr'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, e/-Cdmi‘u’s-sahih, istanbul 1413/1992, “iman”, 279.
9 Bakara 2/152.
94 fsra 17/44; Enbiya 21/19-20, 27; Ntr 24/41; Sad 38/18-19; Mii'min 40/7; Tahrim 66/6.
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Bu dizelerin birinde Yunus Emre bir Kur’dn ifadesine de yer verir.”> Dogru s6z sdylemeye dair tem-

bihlerinin birinde ayetteki “ve kuli’-Hakk” lafzin1 aynen kullanir:
S6zi togr1 diyene Kuli'l-Hak didi Calap / Bunda yalan séyleyen yarin utanasidur.
Sohbeti anlattig1 bir dizesinde ise Calab lafzini yine Hak Calab formuyla kullanir:

Sohbet cini semirdiir hem 4sikun ‘Omridiir / Hak (alab'un emrile ereniin himmetidiir.

[ SONUC

Allah lafz1, sadece Allah Te&l4’ya ait bir hés isimdir. Bagka hig¢bir varlik bu isimle ¢agrilmaz. Allah
lafzinin ikili ve ¢ogulu olmadig: gibi disil formu/miiennesi de yoktur. Degisik dillerde Allah lafzinin ayn
ayri ism-i héssim1 bulmak miimkiindiir, gériisinde olan Elmalili, “Tann” ve “Htida” isimlerini “Allah”
lafz1 gibi hés isim saymaz. Bu iki isim “ilah”, “rab” ve “mabud” gibi cins isimdirler. Elmahili’nin bu y6n-
lendirmesi kadim Tiirk¢ede, Allah lafzinin esanlamlisi olarak kullanilan kelimelerin olabilecegini dii-

stindiirmiis, Yunus Emre Divdm'1 bu amagla caligmada incelenmistir.

Tiirkgenin diinyanin en eski dillerinden biri oldugu ve bagka dillerin dogusuna kaynaklik ettigi tezi
1930’dan baglayarak bir siire savunulmustur. Bu dénemde Tiirk¢edeki yabanci kokenli kelimeler yerine
6z Tiirkge kargiliklarinin kullanilmasi uygulamas: din diline de sirayet etmis, bu saikle Allah lafzinin ye-
rine esanlamli oldugu diigiiniilen “Tanr1” kelimesi ikame edilmeye caligilmigtir. Anilan dénemde ezan-
daki “Allahti ekber” ifadesi de “Tanr1 uludur”a doniistiiriilmiis ve minarelerden okutulmustur. Elmalili
basta olmak {izere donemin ileri gelen ulemasinin muhalif goriisiine ragmen Tanr1 kelimesinin Allah

lafziyla es anlamli oldugu tezi yillarca savunulmustur.

“Tann” kelimesi zihinlerde daha digsal bir varlig1 ¢agristirmaktadir. Yaratan, rzik veren, koruyup
gozeten, dualara icabet eden, hesabin kendisine verilecegi varligin adi olarak Allah lafzi, es anlamhlary-
la mukayese edildiginde insana daha yakin ve kusatici gelmektedir. Allah lafzinin yerine, bu lafzin an-
lam alanini biitiiniiyle kapsayan bagka bir kelime konulamayacag: hususunda Islam geleneginde ulema
hemfikirdir. Tiirkcedeki Tanr1 kelimesi de dhil olmak {izere farkl dillerdeki hicbir kelime Allah lafziy-
la tamamen esanlamli degildir. Bundan dolay: “Allah” lafzi, Rabbimiz Teil&’nin his ismi olarak korun-

mal1 ve hem yaz1 hem de konusma dilinde esanlamlis1 aranmaksizin kullanilmalidar.

Yunus Emre’nin Divdm1 bu ¢aligma i¢in incelenirken sadece Allah lafzinin degil, din dilindeki baz1
6zel isimlerin yerine de esanlamlilarinin kullandi: tespit edilmigtir. Cennet yerine “U¢mak”, Cehennem
yerine “Tamu”, Melek yerine Peri veya Feristah kelimeleri bu tespit edilen esanlamlilar arasindadir. Yu-
nus Emre’nin dizelerinde Allah lafz1 yerine Tanri, Mabud, Mevla, Ilah ve Calab kelimelerini kullandig
goriilmiistiir. Bunlar arasinda Calab kelimesinin ayr1 bir yeri vardir. Bu kelime Divdr’da, Allah lafzindan
ve yerine kullanilan yukaridaki kelimelerden daha sik ge¢mektedir. Divdmin tamaminda Rab’la degil
Allah lafziyla esanlamli kullanilan Calab kelimesine bu yiizden yogunlasilmis ve gectigi dizeler konu iti-
bariyle tasnif edilerek on iki alt baglik altinda incelenmistir. Bu bagliklarin birisi altinda degerlendiril-
mesi uygun goriilmeyen dort beyit ise on {i¢lincii bagligin altina alinmistir.

Sonugta Calab kelimesinin, Allah lafz1 terk edilmeden, bir zorlama ile degil, esanlamli bir hés isim
olarak Yunus Emre’nin de yasadig1 ¢aglarda kullanildif: goriilmiistiir. Zaman iginde bu kelime giinliik
dilde yerini Allah lafzina birakmistir. Giintimtizde 6zellikle iilkemizde Calab kelimesini Allah lafz1 yeri-

% Kehf 18/29.
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